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AKATHISTOS
INNO ALLA MADRE DI DIO

Edizione metrica *

Consapevole dell'immenso valore e dell’attualita crescente dell’Inno
Akathistos alla Madre di Dio, capolavoro assoluto dell’innografia bizanti-
na e tessera di riconoscimento della dottrina e della pieta mariana della
Chiesa ortodossa verso la Madre del Signore, vorrei in questo elaborato
completare quanto finora ho approfondito ed esposto in diversi saggi sulla
struttura, ’originalita, 'autore, le fonti, la dottrina teologica e la metodo-
logia mistagogica dell'Inno.!

I Cito in primo luogo il volume dove ho raccolto e pubblicato sei saggi, ai quali riman-
do per una pitt ampia bibliografia: E.M. TONIOLO, Akathistos. Saggi di critica e di teologia,
Centro di Cultura Mariana «Madre della Chiesa», Roma 2000, 266 p. I saggi ivi editi sono:
E.M. TonioLo, L’inno Acatisto, monumento di teologia e di culto mariano nella Chiesa
bizantina, in PONTIFICIA ACADEMIA MARIANA INTERNATIONALIS, De cultu mariano saeculis
VI-XI, vol. IV, Romae 1972, p. 1-39; ID., Numeri e simboli nell’«Inno Akathistos alla
Madre di Dio», in Ephemerides Liturgicae, 101 (1987) 267-288; ID., La genesi dei testi
liturgico-mariani in rapporto ai Padri, in UFFICIO DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL
SoMMO PONTEFICE, Liturgie dell’ Oriente cristiano a Roma nell’ Anno Mariano 1987-1988.
Studi e Testi, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1990, p. 945-983; Ip., La teolo-
gia dell’inno «Akathistos»,in S. FELICI (a cura di), La mariologia nella catechesi dei Padri
(eta postnicena), LAS, Roma 1991, 265-283; Ib., L’Akathistos nella «Vita di Maria» di
Massimo il Confessore, in IGNAZIO M. CALABUIG (a cura di), Virgo Liber Verbi, Edizioni
«Marianum», Roma 1991, p. 209-228; Ip., L’inno «Akathistos» alla Madre di Dio.
Presentazione letteraria e teologica, in Ephemerides Mariologicae, 44 (1994) 313-353.
Cito inoltre: E.M. TONIOLO, Akdthistos, in S. DE FIORES e S. MEO (ed.), Nuovo Dizionario
di Mariologia, Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo (MI) 1986 (e seguenti edizioni), p. 16-
25; Ip., Akathistos: temi e problemi, in Theotokos 15 (2007) 77-102. Potra servire all’argo-
mento che svolgo: M.D. SPADARO, Sulla liturgia dell'Inno «Akathistos»: «quaestiones
chronologicae», in S. FELICI (a cura di), La mariologia nella catechesi dei Padyi (etd postni-
cena), LAS, Roma 1991, p. 247-264. Conserva ancora un posto di primaria importanza lo
studio di P. DE MEESTER, L’Inno Acatisto (AkadLoTos "Yuvos), in Bessarione, anno VIII,
serie II, vol. VI, 2° semestre (gennaio-giugno 1904), 9-16, 159-165, 252-257; anno IX,
serie II, vol. VII, 1° semestre (luglio-dicembre 1904), 36-40, 134-142, 213-224.

* Studio pubblicato sulla rivista Marzanum 77 (2015) 133-210.
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Procedo dunque su tre dimensioni distinte e con tre distinti elaborati:
dapprima con una edizione metrica dell’Akathistos, attenta alla critica
testuale e proprio per contribuire a una definitiva edizione critica — se mai
sia possibile — del testo greco originale; poi, nel secondo elaborato, con
una lettura mistagogica d’insieme dell’Inno, nelle sue componenti struttu-
rali e nelle sue fonti, per una conoscenza autentica, non arbitraria, della
profonda dottrina teologica e mariana che esso propone. Infine, in un ter-
zo elaborato, presento un commento analitico dell’Akathistos, stanza per
stanza, verso per verso.

Chiedo scusa in anticipo di alcune inevitabili ripetizioni, intenzional-
mente lasciate per rendere pitt comprensibile il testo in un cosi largo cam-
po d’indagine.

E ovvio che il testo precede la sua interpretazione, e che la critica te-
stuale ¢ alla base di ogni ulteriore procedimento interpretativo. Per que-
sto dedico questo primo elaborato al testo dell’Inno, osando proporne una
nuova edizione “metrica”, anche se non “critica” in senso pieno.

Per comprenderne la validita e I'importanza, presento in tre punti di-
stinti:

1. una rassegna delle principali edizioni dell’Akathistos che si sono
succedute dall’inizio della stampa fino ai nostri giorni;

2. il testo dell’Akathistos, nelle sue componenti e nell’attenta valuta-
zione delle lezioni varianti;

3. una duplice edizione metrica del testo greco dell’Inno:

— la prima, redatta sul metodo comune di trascrizione di testi greci
classici o liturgici, in prosa o in poesia, con gli spiriti e gli accenti consueti
delle edizioni;

—la seconda, con la sovrapposizione al testo greco degli accenti tonici,
quali si suppone li abbia pensati I'autore nella sua meditata struttura

dell’Inno.



AKATHISTOS: EDIZIONE METRICA 3

I- LE PRINCIPALI EDIZIONI DELLIAKATHISTOS

1. La “edstio princeps” di Aldo Manuzio

La prima edizione a stampa dell'inno Akathistos — la chiamiamo edztzo
princeps — & quella di Aldo Manuzio (1449-1515), il pit celebre editore del
primo Cinquecento?. E una edizione singolare, alquanto curiosa. Egli infat-
ti immette il testo dell’Akathistos — senza citare il codice da cui lo ripren-
de — all'interno della seconda parte del suo volume (a volte catalogato
come volume II), in un modo strano. Inserisce cioé una pagina greca del-
I’ Akathistos con a fronte la traduzione latina all’interno di cinque quaderni
del volume II. Cosi, sul verso del foglio segnato “aaaa iiii”, nel cuore del-
I’anonimo centone greco in versi omerici sui Vangeli, egli riproduce un pri-
mo brano dell’Akathistos, dalla prima stanza a meta della quinta, prepo-
nendovi il titolo: Ets 1OV edayyelopov Ths vmepdyvov BeoTtdkov (Ad
annuntiationem purissimae dei genitricis). 1l brano termina a fine pagina
con ['ottavo verso della quinta stanza, spezzando la parola yewpydv e invi-
tando a cercarne la continuazione nel mezzo del seguente quaderno: {fTet
TO \outmov év ¢ péow Tod €Efis TeTpadlov (Quaere religuum in medio
sequentis quaternionis). Cosi nel mezzo di altri quattro quaderni piegati a
sedicesimo prosegue la stampa delle altre stanze dell’Akathistos’.

2 ALDO MANUZIO, Poetae christiani veteres, vol. 11, Venezia 1501/1502 (senza
numerazione dei fogli). Il libro & rarissimo: poche biblioteche lo possiedono, e non
sempre per intero e ben catalogato. Io I’ho consultato alla Biblioteca Nazionale
Centrale di Roma. La descrizione piti conosciuta del volume e da tutti citata ¢ la recen-
te riedizione di A.A. RENOUARD, Annali delle edizioni aldine, Editoriale Fiammenghi,
Bologna 1953, p. 24-26, n. 1.

3> Ho voluto rendermi conto del come cio sia avvenuto. Il volume Poetae christiani
veteres & datato: 1501 mense ianuario; la parte seconda del volume, sembra sia stata
inserita nel 1502. Si apre con una lettera del monaco Pietro Candido ad Aldo
Manuzio, pregandolo di stampare il poema Homerocentra — poema metrico che para-
frasa in versi omerici alcuni eventi e personaggi biblici dell’ Antico Testamento, a par-
tire dalla creazione del cosmo, ma commenta poeticamente in verso omerico special-
mente gli episodi evangelici, dall’annunciazione all’ascensione di Gesu al cielo — da
lui trascritto, corretto e tradotto dal greco in latino, per farne dono all’abate camal-
dolese Pietro delfino. Aldo Manuzio acconsenti e lo stampo, ponendo il titolo in let-
tere capitali: HOMEROCENTRA QUAE ET CENTRONES, ossia centoni in versi omerici.
Questo lungo poema abbraccia cinque quaderni: ed & proprio nel mezzo di ciascuno
di essi che Aldo Manuzio ha inserito I'ITnno Akathistos, in cinque pagine, la pagina
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E strano perd che, mentre per i testi poetici sia latini che greci Aldo
Manuzio alterna tra loro i versi a due a due con un consueto capoverso, in
questa stampa dell'Tnno Akathistos egli proceda come se il testo fosse di
semplice prosa, distinguendo solo tra loro i singoli stichi o emistichi con
virgole o con un punto medio o con un punto fermo: punteggiatura che lui
stesso ha inventato e che noi abbiamo ereditato da lui. Le stanze poi non
sono numerate, ma solo separate tra loro con un capoverso. Offro una tra-
scrizione fedele della prima stanza:

AyyeNos TpwTooTdTNS ovpavidev émépnddn elmelyv Tf BeoTdkw
TO Xdlpe- kal oVv Tf dowpdTe dwvfy copaTolperdy oe
Bewpdv, klple, éEloTaTo, kal {oTaTo kpavydlwv mpos abTnv
ToladTa - xalpe, SU fs 1 xapd ékdpdseL, Xalpe, 8 fis 1) dpd
éxheler. xalpe, Tod mecbrTos Adap 1) dvdkinols, Xdlpe, TOV
Saxplwv Ths Elas 1 MTpwots - xalpe, Uos SvocavdpaTov dv-
Bpwmivols oylopols, xdipe, BdBos SuobedpnTov kal ayyélov
0bBarpols - xalpe, 6TL UTdpxels PBaciléws kabédpa, xaipe,
671 BaoTdlers TOV BacTdlovta mwdvTa- xdipe, AoTNp &u-
dalvov TOv filov, xdipe, yaoTnp €vBéov capkhoens - Xalpe,
8" s veovpyelTal 1 kTiots, xalpe, 8" fis BpedovpyelTal 6
TAAOTNS + Xalpe, vOpdn avipdeuTe.

Questa edizione, in caratteri “aldini”, fatti coniare dallo stesso Aldo
Manuzio, non & dunque una edizione “metrica”: resta comunque la prima
edizione a stampa.

sinistra col testo greco, quella destra con la traduzione latina. A fine della pagina, il
richiamo della parola che segue nella pagina corrispondente, con I'indicazione a cen-
tro dell’ultima riga: {fTeL T0 Notmov év 7@ péow Tod EEfs TeTpadiov (Quaere reli-
quum in medio sequentis quaternionis). Nessuna scheda di catalogazione bibliografi-
ca, di quelle che ho consultato, segnala questa prima edizione dell’Akathistos. A.A.
RENOUARD, Annali delle edizioni aldine, cit., p. 25, cosi descrive i cinque quaderni:
«L'ouvrage intitulé Homzerocentra, avec I'opuscule grec et latin sur I’Annonciation, qui
occupe le milieu de chaque cahier, finissent le volume par cinq cahiers grecs, cotés des
cing premiéres lettres grecques doublées de 8 feuillets chacun, hors le cinquiéme, qui
n’en a que quatre, dont le dernier est blanc; et par cing cahiers latins, cotés aaaa,
jusques a eeee, le premier et le troisieme, de 8 feuillets, le deuxiéme et le quatrieme,
de 10, et le cinquieme de 4: en tout 76 feuillets, dont un blanc. Ces dix cahiers sont
disposés de maniére que le grec est en face du latin, mais qu’on peut les séparer entie-
rement 'un de I'autre».
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2. Le edizioni liturgiche

Le edizioni liturgiche ovviamente precedono 'edizione metrica, perché
esse sono indispensabili per la celebrazione del mistero di Cristo secondo i
tempi dell’anno liturgico e la distribuzione oraria dell’ufficio divino: ieri
erano indispensabili i codici manoscritti, oggi le edizioni stampate: le quali
altro non sono che la fedele trascrizione in caratteri tipografici dell’opera
degli antichi amanuensi. Ora, I'Inno Akathistos non ¢ stato composto a par-
te, come opera autonoma; ma fu assunto nella liturgia ufficiale, almeno a
partire dal secolo IX*, e inserito nel Triodion, libro liturgico che contiene
gli uffici di Quaresima e di Pasqua, fino a Pentecoste: infatti, il quinto saba-
to di quaresima ¢ stato dedicato proprio alla celebrazione intera di questo
mirabile Inno: si chiama per antonomasia “il sabato dell’ Akathistos”. L'In-
no ¢ presente anche in altri due libri liturgici: ' Horologion (libro delle Ore)
e I'Anthologion (come il nostro Breviario); ma il suo posto privilegiato & il
Triodion. E allora naturale che, essendo necessario un tale libro liturgico in
tutte le Chiese e in tutti i monasteri dove si celebra I'ufficio divino, esso
abbia avuto tante redazioni manoscritte, e diverse edizioni tipografiche.
Tutte le edizioni metriche che dai tempi dell'invenzione della stampa si
sono succedute dipendono sostanzialmente dai codici manoscritti del
Triodion: codici innumerevoli, che vanno dal secolo IX al secolo XVI, clas-
sificabili secondo le loro “famiglie”, ma che rendono difficile ricostituire
attraverso di essi I’archetipo del secolo V, il testo originario dell’ Akathistos.

Una prima edizione del Triodion greco vide la luce a Venezia nel
1599°. Riporta I’ Akathistos non in forma metrica, ma di prosa, e con chiari
segni di interpunzione: la virgola dopo gli emistichi, il punto fermo a chiu-
sura del verso. Posizione singolare hanno le dodici salutazioni (o xatpeTt-
opot) che sono congiunte a due a due, pur nella successione continua del

4 Si veda lo studio in merito di M.D. SPADARO, Sulla liturgia dell'Inno
«Akathistos»: «quaestiones chronologicae», in S. FELICI (a cura di), La mariologia nella
catechesi dei Padri (eta postnicena), LAS, Roma 1991, p. 247-264.

5 ToLddLov ov Bed ayly meptéxov THy dmacav dkolovdiav, Venezia 1599, 247
fol., in 4, scritto a 2 colonne, numerato con numeri greci foglio per foglio, rubricato.
Lufficiatura del quinto sabato di quaresima con I’ Akathistos dal foglio 145 al foglio
148", Le iniziali dei tropari, comprese le stanze dell’ Akathistos, in lettere capitali pitt
grandi, in rosso, fuori colonna. I due efimni dell’Akathistos ugualmente in rosso, con
lettere minuscole, al centro o a lato destro della rispettiva colonna.
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testo, la prima separata da una virgola, la seconda da un punto fermo che
la chiude. Anzi, il Xatpe della prima salutazione ¢ in lettera maiuscola, il
xatpe della seconda in lettera minuscola. Gli efimni sono stampati in
color rosso, quasi sempre al centro della colonna, per evidenziarne I'im-
portanza. Il tutto sta a dimostrare che I'editore intendeva in qualche modo
riprodurre in prosa la forma metrica dell'Tnno. A questo modello si sono
ispirate le edizioni ateniesi del Triodion® e dell’ Horologion’.

Infatti, diverse edizioni del Triodion si sono susseguite, prima a
Venezia, durante la turcocrazia, poi ad Atene e a Roma. Nella prima edi-
zione romana del Triodion ? il testo — pur nella continuita ininterrotta delle
frasi — & contraddistinto membro per membro da asterischi, secondo il
modo della salmodia latina. Solo i due efimni (Xatpe, vipdn dvipdevTte
- AN\nlolia) vengono posti in evidenza, con rigo separato, al centro della
pagina. Porto un esempio:

A yyehos mpwrooToaNg ¥ clpaviley émepoln * eimely 1] Ozomd-
2 10 Xaiper ™ xol oUv 11 ACORATE QYT ¥ CORATOUULEVSY

oe Bewpdv, * Kipe, * iic'co'fco ol w'rocr:o, * xpauyalov oo,
abmiy Toralter ¥ Xaipe, 6 fig ¥ 0 yapa exhdpdar * yaioe,
& g ¥ 1) bpa é‘/.lau}/;c * 2% aipe, fwﬁ mesovTog ¥ TASau N dvoinhin-
sigr ¥ yailpe, TOY Saxptwy * g Edag AiTpwatg * yaioe, Udog
8ucrocw7’§oc'cov * avbswmivois hoyiopols ¥ yaipe, Bafog Susbewon-
Tov ¥ nod A‘{‘(é)\(x)‘) epbadpmots * yaipe, oT Umdpyeg ™ Bagthéwme

\

xaf)égpm' yaipe , ot Pastales ¥ 1ov Bastalovra wavrer ¥ yai-

o€, VO‘TPP * Eppaivey T6v nhov ¥ yaioe, yasthe ¥ évliov caprd-

N % . < . * ~ NI
sewgt T oyatps, o Wg * veovpysinan 1 xwiawgr T oyatpe, o g
Bpegovpyeitar o Kaisang

. A
Xatpe, Nuwon avuppeute

6 TpLgdLov kaTavukTikéy, meptéyor dracav THv dvikovoar abtd dkolouvbiav
Tfis Aylas kal Meyd\ns TecoapakooThis, Abfvar, ATocToAkT Alakovia Ths
"Exkinolas Ths ‘EAGSov, €v Abqvais 1960, p. 296-302 (riedito ad Atene nell’anno
2001).

7 Qpoldytor TO péya, AmooTolkn Atakovia This 'EkkAnoias THis ‘EX\ddov,
év Abqrats 1963, p. 512-532.

8 TouddLov kaTavukTikdy, TepLéxov dracav THY avikovoar avTd dkolovbiav
Ths aylas kal peyd\ns TeooapakooTths. “Ekdoots mpdrn. "Ev ‘Pdpny 1879, p. 506-
516.



AKATHISTOS: EDIZIONE METRICA 7

Ometto di ripercorrere la successione delle edizioni, anteriori e poste-
riori a quella romana del 1879. Per comodita, cito la recente edizione
romana dell’Anthologion, nel quale I’ Akathistos figura come celebrazione
autonoma in separata appendice’. Le stanze dell’inno da p. 1597 a p. 1606.
Riproduco solo la prima e la seconda stanza:

ITAZIE TIPQTH
Olxoc o.
YYehog TpwTocTATNG * odpavéddev Emépedn * eimelv
17 Ocotdne 10 Xalpe' * xul obv 7)) dowpdte @w-
vij, * copatobpevdy oe Jewpdyv, ¥ Kipie, * EElotarto xal
totato * wpovyalwv mpdg adthy Torelte
Xalpe, 3 fig * § yopo dAauder * yoipe, 3 Fg *
gpa Baetder.
Xolipe, Tob megbvrog * CAdau # dvéadnaigt * yalpe,
1@y doxpbwy * Hg Edag 9 AMrpwotc.
Xaipe, 8og SucavaPutov * vdpwmivoig Aoytopoigs *
xotpe, Badog duotempnroy * xol TAyyéhwv deduipoic.
Xoipe, 8tv Omdpyerc * Booihéwe xodédpa * yoipe,
éti Baotdlerg * tov Bactdlovra mavTH.
Xatpe, domhp * dupaivev tov “Hhwov: * yolpe, yaotmp *
&vléou caprdoews.
Xolpe, 8 g * veovpyeirar 7 utlowg * yoipe, OUHc *
Bpspovpyeitar 6 Kriots.
Xaulpe, Ndpern dvdpgeute.

Ofxog §'.
Aémovoa 7 ‘Ayle * Eovthy &v ayvela, * gnol 1@ o~
Bohh dapoaréwg * To mopado&dv oov Thg @wvig *
SvoTopadexToy pov T Yoyl * ealverar * &omdpov yap
cUNNlewg * v wbnow wHe Ayels; xpdlwv:
> Anrodie.

° "AkolovBla ToD ‘AkabloTou Upvouv els T Umepaylar OeoTékov, in
‘AvBoléytor Tod Ghov éviavTod, 11, év ‘Pdun 1974, p. 1577-1606.
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Rilievi di metrica sulle edizioni liturgiche

Non prendo in considerazione in questo momento le lezioni varianti
che ricorrono nelle edizioni liturgiche, ma soltanto il testo nella suddivi-
sione metrica che esse presentano. Nei rilievi procedo con ordine, in una
serie di osservazioni.

Prima osservazione: la parte introduttiva o propositiva di tutte le stanze.
Nella parte propositiva di tutte le stanze, redatta tutta di seguito senza
capoversi, |’asterisco suddivide tanto gli stichi come gli emistichi, in mem-
bri distinti che formano 8 unita metriche. Nelle stanze pari segue, al centro
della pagina, in rigo separato quasi fuori testo, 'efimnio ANA\n\otia; nelle
stanze dispari segue il blocco delle 12 salutazioni, dopo le quali, al centro
pagina, in rigo separato, 'efimnio: Xalpe, vopdn avipdevte. Non discu-
to, per ora, la divisione dei versi, che ¢ fatta con intento non scientifico,
ma pratico. La posizione degli efimni, al centro pagina — quindi, diremmo,
fuori testo — & certamente per dare risalto all’efimnio, che nel canto viene
ripetuto dalla schola cantorum.

Seconda osservazione: le dodici salutazioni (xarpeTiopol). Nelle edi-
zioni pit antiche, le 12 salutazioni si snodano tutte di seguito, distinguen-
dosi I'una e dall’altra soltanto o con una virgola o con un punto in alto,
oltre che con Iasterisco. Le 12 salutazioni formano quasi un blocco unico:
iniziano con il Xdlpe in lettera maiuscola, proseguono con i xdaipe in let-
tera minuscola, ponendo un punto fisso soltanto dopo 'ultima salutazio-
ne. Lefimnio, ripeto, ¢ posto al centro pagina, quasi fuori testo.

Invece, nella pit recente edizione dell’Anthologion, le 12 salutazioni
procedono a due a due, come in un parallelismo: il primo stico si apre a
capoverso con il Xalpe in lettera maiuscola, ed ¢ chiuso alla fine da un
interpunto; il secondo stico prosegue con il xalpe in lettera minuscola, e
termina con un punto fisso. Cio si riscontra ancor pit evidente, perché sen-
za asterischi intermedi, nelle edizioni ateniesi. Questo accorgimento aiuta a
capire I'onda ritmica dell'Inno: una vera e propria sequenza binaria.

Terza osservazione: la suddivisione metrica della prima serie (vv. 1-4) e
dell ultima serie (vv. 9-12) di salutazioni (xarpeTtiopol). Qui debbo fare
dei rilievi pesanti.

Nell'Inno, i versi di queste due serie di salutazioni formano stichi a sé
stanti, non divisibili in emistichi, e si susseguono verso con verso in forma
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di parallelismo binario, metricamente uguali il primo al secondo verso, il
terzo al quarto, e cosi di seguito.

Ora, nelle edizioni liturgiche romane, antiche e recenti, I'asterisco
spezza ciascuno di questi 8 versi in due emistichi arbitrari, metricamente
incomprensibili, dettati forse da esigenze pratiche di recitazione o di can-
to. Porto due esempi dalla prima stanza dell’ Akathistos:

Xalpe, 8" §s * 1) xapd ékhdpdel...

Xdipe, Tod TeodvTos * Addp 1) AvdkAnots...

A nessuno sfugge I'incongruenza di quell’asterisco che spezza I'unita
letteraria del verso.

Quarta osservazione: il problema della serie centrale (vv. 5-8) delle salu-
tazioni (xarpeTiopol). Le edizioni liturgiche romane (non quelle ateniesi),
seguite in questo anche dalle edizioni metriche, suddividono giustamente
ciascuno di questi versi, pur se di fattura diversa, in due emistichi. Cito ad
esempio:

Xaipe, Uos dvoavdBaTov * dvpotmivols hoylopols:

xdaipe, 6TL BaoTalels * Tov BaoTdlovTa TAvTA.

Da questo esempio si evince che la suddivisione in due emistichi non
¢ metricamente perfetta, se fatta cosi. Infatti il primo emistichio fa corpo
con il xalipe, il secondo soltanto ne dipende: nel primo caso, il primo emi-
stichio & di 9 sillabe, il secondo di 7; nel secondo caso, il primo emistichio
¢ di 7 sillabe, e il secondo ¢ ugualmente di 7 sillabe.

Le edizioni liturgiche dunque non ci offrono — né lo intendono fare —
una edizione metrica dell’Akathistos.

Esse tuttavia ci suggeriscono di interporre dopo il xaipe di ogni salu-
tazione un segno di interpunzione, che non separi ma unisca e che unendo
distingua: quasi una pausa di respiro fra il xaipe e il resto del verso. Porto
ad esempio due versi della prima e della seconda serie di xatpeTiopol, con
un leggero segno di interpunzione:

Xaipe, ! 81" s 1) xapd éxhdpdseL

Xalpe, ' 8U s 1) dpd ékheliel.

Xdipe, ' tpos SuoavdBaTtov | avlputivols Aoylopols:
xatpe, ' BdBos SuobedpnTov | kal Ayyélov ddbalpols.
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In tal modo il xatpe (= godi, gioisci), ripetuto 156 volte nel fluire
armonioso dell'Inno, acquista quel risalto che 'autore intendeva, come
documentano i primi due versi della prima stanza:

"Ayyelos TpuTooTATNS | 0UpavéBey émépdon

elmelv Tf OeoTdékep TO Xalpe.

Il primo degli angeli fu mandato dal cielo

per dire il “godi” alla Madre di Dio.

Questa impostazione, che intendo adottare nella presente edizione
metrica, potrebbe servire anche a future possibili edizioni, tanto metriche
quanto liturgiche, dell’ Akathistos.

3. Ledizione di Giuseppe Maria Querci (= PG 92, col. 1335-1348)

L’abate Giuseppe Maria Querci, fiorentino, bibliotecario a Firenze,
prepard un’edizione dell’'inno Akathistos sotto il nome del celebre poeta
bizantino Giorgio Pisida (sec. VII). Il testo greco con traduzione latina a
fianco fu edito da J.P. Migne nella Patrologia Graeca, vol. 92, col. 1335-
1348. Riproduco in formato ridotto le prime stanze dell’Inno, precedute
dal troparion To mpooTaxbev puoTikds e dal kontakion TR UTeppdxw

oTPATNY® :

Tpomdpior.

T mpoowayfzy puatixide dabby &y ywbost, &v <f
oznvi) 100 Twehe omovd]] iméotn 6 &otpatog, Mé-
Yoy =f &metpoydpy « 0 xhivag ©ff xatabicer Tobg
obpavobs ywpeitol dvalloubtws Bhog Ev-cof * 8y xal
Erémwy &y pftpz cou Aa6dysa Bolddov wopehy éEiota-
pat xpavyddety Got

Xaipe, vipeon &viposue.

Kovzdrior.

T Umeppayy ovpatnyd & vixnipta, O hotpw-
Ocioa awv Sewvdy, edyapietipla dvayplow oot §) wé-
dig gov, Beotdue AN g Eyousa <b xpdTog &wpos-
péynzov, &x mavrolwy pe xtvdivey ElevBépweoy -
tva zpélw oot +

Xaipe, vopon avippesvze.

TOY AKAGIZTOY CGIKOI,

Qv ele drdyrwew lotaraw: of avrol 8% olxof

glot xatd dlgdénror, fyrovy =¥, xal Aérovrar
zapd Tob lgpéuc,

"Ayysdos wpwrosTdTyg obpavifey Emineply elnsiv
% Beozduy <6 Xalps+ zad obv  <f dswopdry v

Troparion.

Jussum arcana mente complexus incorporeus Ga-
briel, Josephi domum festinanter ingressus est di-
cens Virgini nuptiarum nescize : Qui celos inclina-
vit descensu citra mutationem totus in te recipitur :
quem ego quidem videns in utero tuo servi formam
accepisse, pree admiratione ad te clamo :

Aye, sponsa innupta.

Contacium.

Tibi ego invictee Imperatrici acceptos triumphos,
tibi gratiarum actiones refero, o Deipara, a calami-
tatibus liberata civitas tua : sed tu qua polles wir-
tute insuperabili ab omni me periculorum genere
libera ; ut clamem ad te :

Ave, sponsa inmupia.

ACATHISTI CECI,

Qui stando leguniur : OBci vero ipsi sunt in ordire
alphabetico, scilicet XXIV, et dicuntur a sacer-
dote.

Archangelus e coslo missus est, qui diceret Dei
Matrd, Ave: te vere, Domine, confemplans assu-
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anpatodpevéy oe Bazwpiy, Kdpiz, tEiovato, =zal A menlew corpus sua cum incorporea voce obstupuit,

{5tato xpavyddwy Teds abthy <ol
Xdips, 8 g # yapk Exhdpder.
Xalps, 8 fig 1) dpi Exdelder.
Xaipe, 100 meadvros "ASp f) dvéxines.

Xaipe, Ty daxplwy 1ij; Ebzg ) Aitpuots.

Xaipz, Uog dvsavabosoy avlpwnivois hoyiomsis.

Xaipe, Babos Suclewpyrov =2t ayyéhwy dwlali-
pols.

Xalpz, Gt Omdpysts

Xaipe, dot Bacwalers wby Bacvalovta mhvea.

Xaips, datip tpgalivwy by "Hitov.

Xaips, yasthp evbiov capriicews.

Xatoz, 8 g veoupyeital 9 wslog.

Xaipe, 8§z Ppzgovpyzizar 6 Kriowrg.

Xaipe, 8 fig wpogrvveitar 6-Midowg.

Xaips, vipgn avipesuts.

Baouiws %28i6pa.

Blémousa ) dyla tavehy &y dyveiz, onod @ la-
6ot Bopoadéws - Td mapdboZdy oou ¢ @uwviic, Sue-
7 pddexoy pov =i Juyf eatvetal © domdpov yip cul-
Migews iy »inow wmide Méyeig, %pdlwy

*ANghosia;

et stetit ad ipsam clamans talia :

Ave, per quam splendebit lzetitia.

Ave, per quam deficiet maledictum.

Ave, lapsi Ade revocatio.

Ave, Jacrymaram Evee redemptio.

Ave, humanis cogitationibus inaccessa altitudo.

Ave, ipsis angelorum oculis invisibilis profundi~
Las.

Ave, quoniam Regis es thronns.

Ave, quoniam porianiem omnia portas.

Ave, stella, que Solem profers.

Ave; divine incarnationis uterus.

Ave, per quam renovafur creatura.

Ave, per quam fit infans Greator

Ave, per quam Factor adoratur.

Ave, sponsa innupta.

Se totam videns in puritale sancta Virgo, fiden-
ter dixit Gabrieli : Admiranda vox tua meo animo
perceptu diffieilis videlur : ecquem enim conce-
ptionis sine semine fetum narras, dicens :

Alleluia?

Rilievi di metrica all’edizione di G.M. Querci

Nell’edizione riprodotta dalla Patrologia graeca, 1l testo dell’ Akathistos,
evidentemente tratto dal libro liturgico del Trzodion, & preceduto dal tropario
To mpooTaxdev pvoTikds e dal kontakion TT vmeppdxw oTpatnyd. Non
entro ora in merito a questi due “proemi”, che sono estranei all’Akathistos,
il quale non ha nessun proemio, come ho gia dimostrato altrove!?. Considero
dunque soltanto il testo dell'Inno, con alcune osservazioni pertinenti.

Dal punto di vista metrico noto innanzitutto che la parte propositiva
o introduttiva di tutte le 24 stanze ¢ riprodotta in forma di prosa, senz’al-
cun segno grafico che ne distingua i versi.

Lefimnio AXAn\ovia delle stanze pari & posto a capoverso del rigo,
come stico autonomo.

Le dodici salutazioni delle stanze dispari sono proposte in forma
metrica, di seguito I'una all’altra, senza distinzione di emistichi, iniziando
tutte con lettera maiuscola: sono cosi dodici versi distinti, piti I’efimnio:

10 E.M. TONIOLO, Akathistos. Saggi di critica e di teologia, Centro di Cultura
Mariana «Madre della Chiesa», Roma 2000, p. 23-24, 126-131.
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Xalpe, vopdn avipdeuTe, collocato a capoverso come le altre salutazio-
ni, facendo quindi corpo con esse.

Rilevo tuttavia che nella prima stanza, in luogo di dodici, i versi delle
salutazioni sono tredici, avendo il Querci incluso come tredicesimo verso
una lezione variante dei codici da lui usati, che non ho visto citati.

Non si pud dunque dire che I'edizione del Querci, ripresa dalla Pa-
trologia graeca, sia perfetta e attendibile dal punto di vista metrico.

4. DLedizione di W. Christ - M. Paranikas

Wilhelm Christ e Matteo Paranikas pubblicarono nel 1871 una rinoma-
ta antologia greca di carmi cristiani: Anthologia graeca carminum christiano-
rum, Lipsiae 1871, nella quale alle pagine 140-147 figura I'inno Akathistos,
desunto dal Trzodion edito a Venezia nel 1869 (pagine 281-287), confrontato
nel suo inizio (proemio e prima stanza) con altri due codici: cod. monac.
bombycinus n. 416 (s. XIII) e cod. monac. gr. n. 320, membr. s. XII, il quale
contiene — annotano i due autori — il “vezus Horologion”. E la prima edizio-
ne metrica in senso vero. Gli autori attribuiscono 1’ Akathistos al patriarca
Sergio. Vi prepongono il titolo: dkdfioTos Upvos Ths BeoTdkov. Trascrivo
il kontakion e le prime due stanze dell’'Inno.

CeEPTIOY

dieddicroc Juvoe TAc Beotdioy (Tpubd. ceh, 281—287)
rovrdklov, Ayoc A, b,

T Omepudyw crpatny® 6 vinmpio,

e Mutpwbelca TMv detvdy, edyapicTipia
dvarpéow cot fi wéhic cov, Beotdke’

oA\’ dc Egouca T kphtoc dmpocudynTov

8 & movrolwy pe avdivwy Eheubépweov,
o, kpdZw cor* xoipe, vipen aviupevte.

. CHRIST et M. PARANIKAS, Anthologia graeca carminum christianorum, Lipsiae
1871 (riedizione: Hildesheim 1963), p. 140-147.
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Of oot 753 dradlcrou Tuvou Kat’ GAgdBnTov.

"Ayvehoc mpwroctdme | oOpavéBev Eméupon
eimely T Beotékw TO «yaiper*
kol cOv Tf GewpdTw Qi
10 cwpaTovuevéy ce Bewpdv, kupie,
éEfcraro wad Yeroro, | xpouydZwy wpdc adtiy ToldTa:
Xoipe, d’ fic fi xapd éxhduyer
¥oipe, d° fic f &pd &ihefwer
xoipe, To0 mecdvroc 2Adapu f dvékinac:
16 xoipe, TV dakplwy thc Edac # Mrpwcc:
xaipe, Gyoc ducavdfarov | dvBpwmivoic hoyicpolc:
Xoipe, BdBoc ducBewpnTov | kel dyréhwy dpdadpoic:
xoipe, 8mi dmdpyerc | Bacihéwe kabeédpo
xoipe, 61 BactdZeic | Tov Bactdlovra whvta:
20 yoipe, derhip éugatvwy Tov fikov:
Xatpe, yocthp évbéou capxicewc:
xoipe, d’ fic veoupyelrar fi xriac:
xoipe, o1 fic Bpepoupyeiron § kricmc:
Xoipe, viuen &vippeute.

26 BMémouca | dyfa | éauriv &v dyveln
enc @ FoBpm Bopcaréwce:
10 mopddoEdy cou The pwvic
ducTrapddertdy pou TH yuxd @olveror’
80 dcmopou yap culhjypewc | Thy kdnay mdc Méyeic kpdwy -
*ANAnhovia,

Codd. FG wsi sumus in contakio et primo vico Sergil hymni recognoscendis — 22
* fic B — wpockuveitar & mhderne FG

Rilievi di metrica all’ edizione di W. Christ-M. Paranikas

Questa ¢ la prima vera edizione metrica dell’Akathistos, la editio
metrica princeps, dalla quale quasi tutti gli editori successivi dell’ Akathi-
stos dipendono, alla quale tutti fanno riferimento.

Proprio per questo ¢ necessario esaminarla a fondo, con rigore scien-
tifico, punto per punto, verso per verso: qui sta infatti la radice delle suc-
cessive incongruenze metriche degli editori dell’ Inno che si sono succedu-
ti fino ad oggi. Procedo quindi con una serie di osservazioni.
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Prima osservazione: il computo complessivo dei versi dell Inno. Gli autori
W. Christ e M. Paranikas, purtroppo, hanno incluso nel computo dei versi,
quindi nella struttura metrica dell’ Akathistos, anche il “kontakion” che fun-
ge da proemio, cio¢ la dedica dell'Inno alla Vergine da parte della citta di
Costantinopoli. Incipit: TH vmeppdxe oTpatnyd Tad viknTipta. Questo
proemio di sei versi sposta quindi tutta la numerazione dell' Inno Akathistos
vero e proprio, il quale - lo ripeto — non ha e non richiede nessun proemio.
Cosi mi spiace constatare che il primo verso dell'inno sia il settimo nella
numerazione progressiva; e che tutto I'inno, in luogo di 288 versi, ne conti
294. Da questo errore di computo si sono ben guardati i successivi editort,
compreso lo stesso Matteo Paranikas, che piu di vent’anni dopo, nel 1894,
in una sua edizione personale, giustamente computa a sei i versi del &on-
takion, e riprende la numerazione progressiva dell’Inno dal primo verso del-
la prima stanza; anche se poi la sua numerazione presenta delle assurdita
incomprensibili, giungendo a 313 il computo dei versi, nonostante che egli
escluda dalla numerazione dei versi i 24 efimni'2.

Seconda osservazione: il computo dei versi delle stanze. 1 versi delle
stanze dispari nell’edizione di Lipsia sono 18: 5 per la parte propositiva o
introduttiva, 12 per le acclamazioni o yatpeTiopot, 1 per 'efimnio maria-
no: xaipe, vipudn avipdevTte, posto al centro dell’ultimo rigo, quindi
disgiunto dalle 12 salutazioni, ma computato come verso autonomo. Le
stanze pari contano anch’esse 6 versi: funge da sesto verso I'efimnio
AN\nAovUia, posto al centro del rigo, quasi fuori testo, ma pur computato
come verso del testo. Condivido, senza eccezione, il conteggio dei versi
tanto delle stanze dispari (18 versi) quanto di quelle pari (6 versi).

Terza osservazione: il primo e secondo verso della parte propositiva.
Nell’edizione di Lipsia il primo verso ¢ composto da due emistichi, il
secondo da un solo stico. Tale struttura si protrae per I'intero Inno. Anche
in questo convengo pienamente.

Quarta osservazione: il problema del terzo e quarto verso. 1l terzo verso
della parte propositiva di tutte le stanze dell’ Akathistos, come edito dagli

12 M. PARANIKAS, ‘O AkdbioTos "Ypvos, in "EkkAnotaoTikn A\nbeia, 13 (1894)
44-48: edizione preparata dallo stesso professore e filologo Matteo Paranikas, ma molto
meno accurata di quella di Lipsia, con diverso computo dei versi e con una non esatta
distribuzione degli emistichi nelle salutazioni. Crea dunque problemi: di essa dunque
non tengo conto, se non per I'apparato critico.
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autori, ha creato e crea veri problemi di metrica. Diciamo innanzitutto —
come ho pili sopra mostrato — che nei codici liturgici, dai quali I'edizione
dipende, la suddivisione degli stichi e degli emistichi & contraddistinta solo
o da virgole o da asterischi: sono dunque W. Christ e M. Paranikas che per
primi hanno distribuito il testo nella forma metrica quale ad essi parve esat-
ta. Ma non lo &. Il cardinale J.B. Pitra, grande studioso ed editore di inni
liturgici, solo a qualche anno di distanza da questa edizione, osservava:

«Summopere cavendum ne non suis numeris modulisque hirmus restituatur.
Consentiunt vero codices in commatibus quae dividunt quatuor priores ver-
sus. Versum 5 novem constare syllabis, versiculum sequi trisyllabum, tum
octosillabum, et iterum enneasyllabum, perpetuo rythmo conficitur...»®.

Ora, il terzo verso di tutte le stanze ¢ composto da due emistichi uguali
nelle sillabe e nel metro, quindi necessariamente uniti tra loro per formare
un unico verso di 18 sillabe. Cito, per chiarezza, il terzo e il quarto verso:

3. «kal oW Tf dowpdTe dwvf | copaTolpevéy ce Bewpdv,
4.  Kipte,...

Purtroppo, W. Christ-M. Paranikas hanno spezzato in due il terzo ver-
so, o meglio hanno fatto dei due emistichi del terzo verso due stichi distin-
ti, il terzo e il quarto della loro edizione. Al quarto poi hanno congiunto,
senz’alcun segno divisorio, il verso trisillabo, cio¢ il verso dattilo che sopra
ho citato come quarto verso. Ecco la loro edizione:

3. kal ow T doopdTe dwvi

4. copatolpevdv oe Bewpdr, KipLE...

Cosi questo quarto verso risulta composto da un emistichio del verso
precedente, che & di nove sillabe, e incorpora il seguente verso dattilo, di
tre sillabe, costituendo un unico verso di 12 sillabe, cio¢ il quarto verso.

Voglio notare due incongruenze: la prima, che componendo in tal
modo un tale verso, si accostano tra loro due accenti tonici, poiché I’emi-
stichio finisce con sillaba tronca e il verso trisillabo o dattilo inizia con
accento tonico regolare.

B J.B. PITRA, Analecta sacra spicilegio solesmensi parata, 1/2, Parisiis 1876, p. 251
in nota.
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Piti importante ¢ un secondo appunto: il verso dattilo di tre sillabe in
tutte le stanze ha un posto di rilievo, come se metro e pensiero terminas-
sero ad esso, con pausa sospensiva, prima di riprendere la recita o il canto
col quinto verso di 17 sillabe. Questa inesatta suddivisione del terzo verso
e I'inclusione nel quarto verso del dattilo di tre sillabe si ¢ trascinata pur-
troppo fino a edizioni recentissime.

Quinta osservazione: il quinto verso. Anche sul quinto verso di ogni
stanza dell'inno ho qualcosa da obiettare. Il quinto verso di ogni stanza
consta di 17 sillabe, non divisibili in veri e propri emistichi; ma il testo sug-
gerisce di volta in volta una cesura fluida, quasi una pausa di respiro che
faciliti la recita e il canto. Per questo, nel quinto verso sono impiegati tre
moduli metrico-sillabici: il modulo pit frequente (in 14 stanze) consta di
un emistichio — diciamolo cosi — di 8 sillabe seguito da uno di 9 sillabe; in
altre stanze il primo emistichio ¢ di 11 sillabe, il secondo di 6; talvolta il
primo emistichio ¢ di 7 sillabe, il secondo di 10; e ancora il primo emisti-
chio ¢ di 12 sillabe, il secondo di 5.

Cito tre esempi, contrassegnando in maniera appena accennata, come
pausa di respiro nel canto, quelli che ho chiamato “emistichi fluidi”:

—stanza ¢EloTaTo kal {oTaTo ! kpavydlwv mpos avTny ToladTa-
— stanza IV: Tots Bélovat Bepllew cotnplar ' év T PdAkew ovTwS:
—stanza XXIV: kal Tfs peilolons MTpwoat kohdoews ! Tous ool BodvTas.

Sotto questo aspetto anche le edizioni liturgiche lasciano a desiderare.
Ledizione di W. Christ-M. Paranikas, in luogo degli asterischi delle edizio-
ni romane pone una cesura fissa, come se il verso fosse composto da due
emistichi metrici. Addirittura in un caso (stanza 9) lo suddivide in maniera
inaccettabile. Cito:

Tols 8dpols Bepamedoat, kal | Bofioar TH Edloynuévy:
mentre dovrebbe essere:
Tots ddpols Bepamedoat, ! kal Boflcar T Edloynuévn:
E dunque pill esatto porre nel quinto verso, di volta in volta, un segno

quasi di respiro tonico, come nella musica, piti che suddividerlo in emisti-
chi metrici.
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Sesta osservazione: le 12 salutazioni (xaipetiopol). Le 12 salutazioni
sono edite in maniera corretta: i quattro primi versi (vv. 1-4) constano di
un solo stico, gli altri quattro versi (vv. 5-8) risultano composti da due emi-
stichi, gli ultimi quattro versi (vv. 9-12) sono ancora di un solo stico. Si
potrebbe solo avanzare un’obiezione. Mentre giustamente i 12 versi delle
salutazioni si alternano con un capoverso, I'interpunzione tra verso e verso
¢ soltanto di un punto sospensivo, che termina con un punto fisso solo
dopo 'efimnio xalpe, vopdn avipdevTe, posto a ragione (come del resto
I'efimnio delle stanze pari AN\n\otia) al centro del rigo. In questo modo
puo sembrare che tutte le salutazioni formino un solo blocco, e non si fa
evidente il parallelismo che invece congiunge a due a due i versi dell'Inno.

Quindi, anche la classica edizione di Lipsia del 1871 non ¢ del tutto
immune da critiche, e ha indotto in errore metrico altri editori dell’A-
kathistos.

5. Ledizione di Jean-Bapstiste-Francois Pitra

L'insigne benedettino Jean-Bapstiste-Francois Pitra (1812-1889), cardi-
nale e bibliotecario di santa romana Chiesa, studioso della patristica e dei
melodi greci, ci ha dato un’edizione dell'Inno Akathistos, collazionata su
tredici codici, che egli cita e di cui si serve nell’apparato critico in nota'.
Riporto due pagine della sua edizione:

2l
ACATHISTUS.
T'ﬁ ‘67;'59{1.7%(9 oTpuTnyB Te wenvhoe, Goparodpevdy gt Dewpadv
by hTowbeloa Ty dewiy, ehy o Tioiw Répre,
dvaypdge qoud wilig gov, Ocordzs: &ioraro vl Yoo,
&RN g Eyouae, To wpdtog dmpaaly - zoauygloy mpds advhv Towdite.
& moyTolwy pe wvdbvay [ 7oy, Xatpe, OV Fc 4 yupt tddpdae
9 u__,'/ R ooy, 1;‘»1\.1_.
Devbéowooy , v 2pZle sou YT 3 Fg A'm\oa Eherdet
~ r N 3 r - o~ .
., Xetpe, vipan dvbpoeure, 73ge, 708 meadvrog
Ayyelos mpwTooTITIg Adop 4 &yixdnarg:
obouydfey Erdp.aliy , YoToe, Ty Serupbuy
elwely 7 Qeorang v+ Kaioe ! viig Elag 4 Mrpwaig:
) ot P o ~ e H P
wel o0y T doupdite euvE, 7 e¥pz, Gbog dusuviuvoy

4].B. PITRA, Analecta sacra spicilegio solesmenst parata, 1/2, Parisiis 1876, p. 250-262.
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éproatvoy Téy Hhov: &' Tvaisw dyvastoy yydven
1alpe, yaoTip 4 Tapbtvog Lavodoa,
dvbéov auprdoeng #6dnae wabg ToY l&woupyrﬁvr.f.-
7e¥pe, 3 g ' T 7ayuvov Gyvay pov viby
vs.oup'yu-rm h wrials: wésg dore vy Hiva Suvasdv,
yaipe O g AeEov povt
ﬁpscpouw-rrc/u § wrioTag Tlodc %v dneivog Egnaey,
vatpe, VU(J.(?/] adpoauTs, b oface, rouvyZlwey ofivug:
Bémoven 4 dyle Xaipe, fovdiis dmopfdrov ploTis

Rilievi di metrica sull’edizione di ].B. Pitra

J.B. Pitra trascrive in forma poetica il testo dei codici che le edizioni roma-
ne avevano asteriscato. Include tuttavia nel computo delle stanze
dell’Akathistos il proemio, ossia la dedica T UreppLdxw oTpatnyd, quasi fos-
se la prima stanza: infatti contraddistingue il proemio col numero 1 (in greco:
a’), la prima stanza dell'Tnno col numero 2 (in greco: B'), e cosi di seguito, fino
all'ultima stanza che in luogo del numero 24 porta il numero 25 (in greco:
ke ). Singolare numerazione! Ogni stanza, nella parte propositiva, inizia col
primo verso a margine, gli altri allineati sul primo capoverso, ponendo rien-
trato, come ulteriore capoverso il verso dattilo e — nelle stanze pari —I'efimnio:
a\notiia. Trascrivo come esempio la seconda stanza dell’'Inno:

v’. BAémovoa 1) ayla

€eauTnNY €V ayveiq,

dnol 19 Tappu\ Bapoaréws:

To mapddoEdv oov Ths dwriis

SuoTapddexTov pwov TH Puxi
daiveTar

domdpov yap cuAMjbens

™Y kinow mids Méyets, kpdlov:
ANAnhovia.
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Anche le 12 salutazioni delle stanze dispari sono distribuite in modo
originale: le prime 2 salutazioni infatti — e qui il Pitra si discosta dalle edi-
zioni liturgiche — sono di un solo stico; le altre 10 vengono tutte suddivise
in emistichi, come nelle edizioni liturgiche. L'efimnio: xaipe, viudn
avipdevTe, a margine, allineato con le salutazioni. Cito un breve esempio
della prima stanza:

Xatpe, 8V ﬁg N xapd éxhdpdet-

xaipe, SU NS 1) dpd ékAeler-

Xalpe, Tob meabUTOS

Addp 1) avdk\nots:
xalpe, TOV dakplov
Ths Elas N MTpwots...

Quella del Pitra percio non & una edizione metrica attendibile.
Tuttavia conserva un valore indubbio 'apparato che, sulla scorta di 13
codici, egli pone in nota, con raro senso critico, discutendo con competen-
za le varianti testuali.

6. Ledizione di Sophronios Eustratiadis

Sophronios Eustratiadis (1878-1947), insigne professore di Tessalonica,
codicologo ed editore di molti testi greci, specialmente liturgici, nell’anno
1917 pubblico sulla rivista Tpnydpros 6 TMakapds' un’edizione dell’Aka-
thistos basata su sette codici, oltre ai tre utilizzati da M. Paranikas. Il titolo,
alquanto tendenzioso, dice: Poparos 6 Me wdos kal 1 AkddioTos. Tutto
fa supporre che la lunga premessa che precede I'edizione del testo stia a
documentare — se proprio egli ci riesce — che Romano il Melode ¢ 'autore
dell'Inno. Ledizione invece dell’Akathistos, basata sui codici, porta il sotto-
titolo: ‘O Upvos Tiis AkadioTov. Cito una pagina del testo:

‘O Oinog
" Ayyehos mwowrooTding

obpavddev- Erbpupdn
glmelv ©f) Osotéue vd yolos

5 Tpnydpros 6 Malapds, 1 (1917) 820-832.
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xul by 1f) Gowpdtp povi

soputodpeysy os dewodv, Kigue, b
gelovavo wal fovato ‘

npavydloy mgdg adtiv volabra’
goilge 01T 4] yued Exhdpper,
otge 8 G5 4 doo- Budelpsr
yotos ol mezdyeog *Addy 1 dvdaraatg, 0]
yafoe  t@v daxgbov fj; Efog § Mvowowg' '

yoloe hpog ducavdfarov dvdowrnivolg Aoyiopols,
yailpe Pdbog Suodedenrov xal dyyéhwy Bdpdaipois
yolpe Ot dmdgyels Puothéos xadédpa,
yatpe Gti PBactdels tov Puordlovra sdyra. 16
yoloe Goto Bupalvov tov fHhloy,
¥tge  yoornpe Evéou capudosng
yoige 81 f3 veovgysiton f wtlog,
yotpe 8 fig mpoonvveiton & nhdarne,
yatpe vipgn Gvipgevre
EBAémovoa % dyla 20
gavtv 8y dyvely
pnol 1@ Tafouit Sapoadées.
T noapddogdv cov viig pavii
dvomapddenvdy pov 1q Yoy palverar’

domboov yag cvhipemg 25
my winowy moodéyais nedfwy
*Alnhotic.

Rilievi di metrica sull edizione di Eustratiadis

Mi sono altamente meravigliato che un editore di testi poetici e liturgici
cosi apprezzato abbia presentato una tale edizione dell'Inno Akathistos.

Noto prima di tutto che, a differenza di tutte le edizioni e di tutti i codi-
ci, egli fa dell’Inno un solo blocco, quasi “una sola stanza” nella quale fa
confluire tutte le 24 stanze. Infatti, dopo aver edito in sei versi il kontakion
(o proemio dedicatorio) Tfj UTeppdxw oTpaTny® TA VIKNTHpLA, presenta
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I'Inno col titolo ‘O Olkos: oikos, cioe, nel quale, pone a margine sinistro
’alternanza dei primi versi della prima stanza e allineati ugualmente a mar-
gine sinistro i 12 xatpe delle salutazioni, ad eccezione dell’efimnio, che egli
neppur computa come verso; dispone invece con spazi rientrati tutti i versi
delle altre 23 stanze: solo i 12 xalpe delle stanze dispari vengono allineati
al margine sinistro. Si esamini lo specimen che ho riprodotto.

Inoltre, Eustratiadis pone a lato destro del testo una numerazione dei
versi che non si riesce a comprendere: computa cioé 7 i versi propositivi
delle stanze e — strano a dirsi — omette dal computo metrico tutti gli efim-
ni. Inoltre, come W. Christ-M. Paranikas, congiunge senz’alcun segno di
separazione il verso trisillabo o dattilo al precedente emistichio di ogni
stanza. Cosi, secondo la sua numerazione, I'inno intero consterebbe di 312
versi, esclusi 1 24 efimni.

Ancora: manca ogni segno di cesura fra gli emistichi nelle salutazioni
5-8; ed ¢ proprio inaccettabile che nel quinto verso della parte espositiva,
in alcune stanze, venga spezzato con capoverso non lo stico, ma la parola.
Cito un solo esempio, dalla stanza VII:

¢v T yaoTpl Mapias Bo-

okndévta fiv UpvodvTes elmmov...

Con questi limiti evidenti, 'edizione metrica dell’Eustratiadis non puo
dirsi davvero un’edizione valida. Il suo valore sta forse nell’apparato criti-
co in nota, dove egli propone le varianti tratte dai codici da lui usati.

7. Edizioni minori dell’Inno Akathistos

7.1. Edizione di Carlo Del Grande

Carlo Del Grande (1899-1970), noto filologo italiano e specialista di
metrica greca, pubblicod a Firenze nel 1948 I’ Akathistos: testo greco con
traduzione italiana a fronte, preceduto da un’ampia introduzione, corredato
di note e schemi metrico-musicali.'¢

16 CARLO DEL GRANDE, L'znn0 acatisto in onore della Madre di Dio, Fussi Editore,
Firenze 1948, 116 p., formato cm. 12x17. 1l testo dell'Inno alle pagine 36-97. Ledizione fu
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Nell’introduzione, perora la paternita di Romano il Melode e include
nell’edizione dell’Akathistos, in modo inverso alla Patrologia graeca, tra
parentesi quadre il kontakion T Umeppdxw oTpaTny®, seguito dal tropa-
rion TO wpooTaxfev pvoTikds, che egli ritiene 'originale proemio

dell’ Akathistos. Cito I'edizione:

Kovtdxiov #ixog wA. 8

[ TH Omeppdyey crpatnyd 7o vixknrnpte
¢ Mrpwdeico TdY Sewdv, edyxplorTipioe
Gvaypdpew oot % wéALg cov, eotbue
AN g Eyovon TO ®pdTOG dTPOGUAYMTOV
5 éx mavrolwy pe xwdbvay Elevdépwooy,
tva %pdle cov yalpe, viuen avdupeure ].

TpoTTapIOV

Td mwpooraydev puotinée
Aoy &V yvhoet
&y 7§ oxnvii 7ol lwcne
10 omoudfj éméaTy
6 Gowpatog, Aéywy T dmelpoydLe:
‘O xAMvag 1) xarafacel Tobg odpavoig
yopeltar dvarrolwtog &rog év ool
&v xal BAémawyv &V phtpe cov
15 AafBbvra Sodrov popery,
gEloropor xpavydlew cov
Folpe, vougn &vdupeute,

poi ristampata nel volume Filologia Minore, Ricciardi, Milano 1956, p. 265-282. Egli pro-
pone e sostiene un’ipotesi talmente gratuita, che rasenta I'assurdo: che cio¢ il primo proe-
mio non solo sia originale, sgorgato dalla penna di Romano (cosi egli pensa), ma che in
conseguenza del proemio — che egli pure avverte essere di altra mano da quella dell’'Tnno
(p. 276-277) — siano stati manipolati, «con dizione raccorciata e trivializzata», i versi 1-7
della prima stanza! Si avrebbe dunque, secondo lui, un proemio autentico e una prima
stanza spuria: opinione che non trova suffragio nei manoscritti o nelle edizioni del testo!
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ol olxoL 708 &xadlatov Buvou
xat' dApdBnTov

" Ayyehog mpwrooTdTg o
odpavodev Emépedm
20 elmely ©f) Yeoréue 70 « yolpe »
(4)  xal oy dowpdre oV,
copatoduevdy oe Sewpdy, Kopte,
ékloraro nal tototo,
xpavydlov wede adTny Tolultar
25 (8) yolps, du° Fig 7 yapd ExAdpet:
yolpe, 3¢ Fg # dpd ExAelder’
yoipe, ol megbvroc *Adky N dvdxAnoig
xotpe, TV duxpbwv ti¢ Ebug % Mrpwoig

(12) yoltpe, Bog SuoavdBuatov

30 avipamivols Aoylopols’
xolpe, Padoc SuodedprnTov
xal dyyéhwy dpduipols

(16) xolpe, v Omdpyelg

Pastréwe xadéESpar
35 yotpe, 8ri Pacrdlelc
7oV Baordlovra mdvTa:

(20) Yolpe, doTp Eupalvey Tdy HAtov:
Yolpe, yoomip &vdov oupxdoswe
xxipe, 81’ %¢ veovpyelrat | xtlous

40 Yolpe, 8¢ Fg Ppepovpyeirar 6 xvlotng
(24) yxalpe, voueyn dvdugeure.

Rilievi di metrica all’edizione di Carlo del Grande

C. Del Grande riproduce, tanto per i due proemi quanto per le stanze
dell’ Akathistos, I'edizione classica dell’Anthologia graeca carminum chri-
stianorum di W. Christ e M. Paranikas, Lipsia 1871. Computa come singoli
versi anche gli emistichi; conteggia in modo personale i versi dell’Inno,
cominciando dal primo dei due proemi. Cosi il numero totale dei versi
dell’ Akathistos risulta di 401: alle stanze dispari egli assegna tra parentesi
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24 versi, a quelle pari 8, includendo gli efimni. Le 12 salutazioni nelle stan-
ze dispari sono poi disposte con numerazione e capoversi non ben com-
prensibili. Si osservi attentamente lo specimzen proposto.

Dal punto di vista metrico, I'edizione di C. Del Grande non ha dun-
que originalita di testo né attendibilita di struttura.

7.2. Edizione di Raffaele Cantarella

Raffaele Cantarella (1898-1977), professore di letteratura greca a Milano,
prima nell’'Universita Cattolica del Sacro Cuore, poi all'Universita di Stato,
nel primo volume dell’opera Poetz bizantini'" trascrisse dall’ Anthologia graeca
carminum christianorum di W. Christ e M. Paranikas, Lipsia 1871, il testo
dell’ Akathistos preceduto dal proemio o dedica Tfj Umeppdyxe oTpatnyd.
Nella riedizione dell’opera, a cura di Fabrizio Conca, il testo greco dell’A-
kathistos ¢& ripreso dall’edizione di C.A. Trypanis, con tre proemi'®: di essa
parlerd pitl avanti. Cito le prime due stanze dell'Inno edite da R. Cantarella:

"Awelog TPOTOCTATNG oupo'voé}sv grépedn
sineiv f) Oeotéue o * yalpe ™

%ol GOV T} GoLUATE QWYY
copaTodpevey ot deopdv, Kopte,

5 &lotato %ol lotato,  xpowydlwv Twpodg adTRV TolTH

yatpe, 8V fg 7 yopx ExAdpder
~ s 3 e 3Ny ’ .
yalpe, 8 fg N apo éxheldet
yoipe, o0 meobvrog TAddu 7 Gvaxhnolc
yolpe, TéV Soxpdov TH¢ Ebug # Mtpwesig:

10 yeipe, Olog SucavdfBatov  dvdpwmivols hoyispols
yolpe, Badoc Suodedpnrov ol dyyéhwv bpduipols
yolpe, 6tu Omdpyerg  Pociiéwe »odé€Spa
yolpe, 67t Paotalere  Tov Pastdlovra mdvror
yolpe, dothp dugatvev ToOv HAtov:

15 Yolpe, Yac’r‘rp &vd<ou co'pxd)camg
yolpe, 8L Hg veovpyelton 7 xtiolg

17 R. CANTARELLA, Poeti bizantini, 1, Societa editrice “Vita e Pensiero”, Milano
1948, p. 86-93.

18 R. CANTARELLA, Poeti bizantini (a cura di Fabrizio Conca), I, Rizzoli, Milano
1992, p. 440-465.
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yolpe, 38U To Ppepovpyeital 6 xticTne
yolpe, VOUQY AVOUQEVTE.

Biémovoor 9 Gyl fovthy dv ayveln
\ o~ \ 4
20 @nol @ Tafpinh Dapocdéme:
TO Topdd0E6y 6oV TG QVie
duomopddextédy pov T uyd poaivetor
&oTopoL Yop cLUAAYELS
v xOnow e Aéyerg xpdlov: T ARAphobin;

Rilievi di metrica all edizione di Raffaele Cantarella

La numerazione dell’Inno comincia dal primo verso della prima stan-
za, escludendo il kontakion che ne fa da proemio, e conta 288 versi, come
in W. Christ-M. Paranikas. Le stanze dispari constano di 18 versi (5 versi
la parte propositiva, 12 versi le salutazioni, 1 verso I’efimnio) con le stesse
cesure metriche come in W. Christ-M. Paranikas, sostituendo pero la cesu-
ra delle stanghette con uno spazio allargato, e includendo nel quarto ver-
so — come in W. Christ-M. Paranikas — il verso trisillabo o dattilo; le stanze
pari constano ugualmente di 5 versi, ma con una suddivisione anomala: il
quinto verso dell’edizione di W. Christ-M. Paranikas ¢ suddiviso in due
versi, e al sesto cosi risultato & congiunto I'efimnio ’AAAn\odia.

Anche questa del Cantarella non ¢ dunque un’edizione metrica perfet-
ta, pur avendo riprodotto il testo di W. Christ-M. Paranikas, che rimane
addirittura migliore.

7.3. Edizione musicale di Egon Wellesz

Egon Wellesz (1885-1974), musicologo e musicista, studioso della
musica bizantina e professore all’'Universita di Oxford, pubblico un volu-
me importante sulla musica dell’ Akathistos, dal titolo: The Akathistos
Hymn." Ivi esamina e poi trascrive in note musicali moderne le antiche
melodie dell’ Akathistos, sulla scorta di parecchi codici musicali.

19 EGON WELLESZ, The Akathistos Hymn, Ejnar Munksgaard, Copenhague 1957.
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Del suo volume a me interessa, in questa sede, soltanto il testo dell’'Inno,
che egli pubblica, con breve apparato critico, alle pagine LXVIIT-LXXX.
Cito la prima e la seconda stanza dell’Inno.

ol olkot ToU &xa3HoTou Upvou
Kot GA&PnTOV"

I. "AyyeNos TrpwTOCTATTS
oUpavdlev &mrépgdn
glmrely TT) feoTokw Yalpe
4 xal oy 17 &owpdTtem Qwvi]
cwuaToUpevéy ot Bewpddv Kipie
¢EloTaTo kad foToro,
Kpauy&leov mwpds oThy ToloUTor
8 Xodpe 81 fis 1) xopd EA&mper
Xodpe 81 fis 1) &p& &Aelyer
xoipe ToU TrecdvTos "AS&u 1) dv&oTaois
Xoipe TGV SakpUwv Tijs Edas 1) AUtpoois:
12 xoipe Uyos SucowdBarov
&vbpootrivols Aoyiouols:
Xclipe P&bos SuocbecopnTov
kol Sy yEhwv dgpBopols
16 xoipe 6T1 Umrdpyels
PBaoiAéms kaBESpar
xodpe 6T1 PooTdles
TOV PacTdlovta VTR

20 Xaipe doThp Eugaivev TOV fjAtov:
Xoipe yaoThp &vbtou COPKWOEWS’
xaipe 81° fis veoupyeitan 1) ktiols
Xoipe 81 s TrpooKuveITol & TAKTTNS

24 Yaipe viugn dvipgeuTe.

IL. BAémovoa 1§ &yia
gouthy &v &yvelg
enoi @ FoPpinA Sopoaiéws:

4 TO Top&Botév oou Tiis goviis
JuoTrapdBexTév pou TH Wuxi ealveTar
&otrdpou y&p CUAATWEWS
THY xUnow TpoAtyels kp&lov:

8 ’ANAnAoUic.
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Rilievi di metrica all edizione musicale di Egon Wellesz

E. Wellesz non numera progressivamente tutti i versi dell'Inno, ma i
singoli membri che lo compongono: cio¢, la prima stanza risulta di 24 ver-
si, cosi distribuiti: 7 versi per la parte propositiva, 16 versi per le salutazio-
ni, 1 verso per l'efimnio, il quale — stando a una lettura attenta dell’edizio-
ne — fa corpo con la parte propositiva, ed & posto percid a tutto margine
sinistro. Per le stanze pari computa 8 versi.

Egli dunque ha calcolato come stichi anche gli emistichi dell’edizione
di W. Christ-M. Paranikas, e ha disposto a modo suo le salutazioni, con
vari rientri, non facili a capirsi (si esamini lo specimen). 1l problema del
3°/4° verso dell’edizione di W. Christ-M. Paranikas & rimasto immutato.

Non si pretende da un’edizione musicale di cosi grande valore un’edi-
zione metrica altrettanto valida: tale di fatto non é.

7.4. Ledizione di Gille Gérard Meersseman

Il domenicano Gille Gérard Meersseman (1903-1998) & autore di molte
opere storiche e dell’opera storico-critica Der Hymnos Akathistos im
Abendland nella quale alle pagine 100-127 del primo volume edito I'antica
versione latina dell' Inno Akathistos fatta dal vescovo Cristoforo di Venezia
intorno all’anno 800, e la ritradusse in greco corredandola di un pregevole
apparato critico. Nell'anno 1958 divulgd in formato minore (cm. 12x18) tre
edizioni dell’ Akathistos in tre lingue — francese, tedesco e inglese —, con testo
greco a fronte, assunto dalla Anthologia graeca carminum christianorum: di W.
Christ-M. Paranikas.?! Egli premette alle stanze dell’ Akathistos due proemi:
la dedica T} Umeppdyxw oTpaTtny®, seguita dal troparion TO mpooTaydev
puoTikds. Cito il testo greco della prima stanza dell’ Akathistos.

ol olxot 08 dxadlotov Suvov
xaz’ dApdfnrov

20 G.G. MEERSSEMAN, Der Hymnos Akathistos in Abendland, 2 voll., Universitits-
verlag, Freibourg 1958-1960.

2 Cito I'edizione francese: G.G. MEERSSEMAN, L'hymne Akathiste en I'bonneur de la
Meére de Dieu, Editions Universitaires, Fribourg 1958. 1l testo dell'Tnno alle pagine 26-79.
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Rilievi di metrica all’edizione di Gille Gérard Meersseman

Nell’edizione sono contrassegnati, in forma progressiva, i versi dell'In-
no, che risultano nell'insieme 325. Non & facile conteggiarli, perché il
Meersseman li ha suddivisi in modo del tutto personale, forse anche per
un criterio pratico: quello di far coincidere nell’edito le pagine pari e
dispari, il testo greco cioé e la sua traduzione a fronte, in modo che la pagi-
na a sinistra contiene la stanza pari dell’Inno e soltanto la parte propositiva
della stanza dispari, mentre la pagina a destra ne propone la versione o
francese o inglese o tedesca; cosi la seguente pagina a destra contiene —
suddivise tutte in emistichi — le 12 salutazioni in lingua greca + I'efimnio,
la pagina a destra la loro versione in lingua corrente.

Si tratta dunque di un’edizione non metrica né critica, ma popolare.
Ha tuttavia un vantaggio su W. Christ-M. Paranikas: il padre Meersseman
ha posto in risalto, a centro rigo, il verso dattilo, conteggiandolo a parte,
cosi come ha posto a centro rigo, sul modello delle edizioni liturgiche, I’e-
fimnio delle stanze pari: a\\nlotia. Invece, I'efimnio xaipe, vipdn
avipdevTe delle stanze dispari ¢ stato allineato a margine sinistro, come
tutti i xatlpe delle salutazioni.

Non discuto il testo, che ¢ solamente ritrascritto. Certo, non ci si pud
ispirare a questa edizione per una edizione metrica dell’Akathistos.

8. Ledizione di Costantino Atanasio Trypanis

Nell’anno 1968 vide la luce I'edizione dell’ Akathistos da parte del cele-
bre professore e bizantinologo Costantino Atanasio Trypanis (1909-1993),
al quale dobbiamo non solo I'edizione dei cantici di Romano il Melode, ma
anche una pregiata e utilissima opera, tradotta in italiano: La poesia bizanti-
na: dalla fondazione di Costantinopoli alla fine della Turcocrazia®.

Il Trypanis ha edito I’ Akathistos (avrebbe desiderato che la sua fosse I'e-
dizione “critica” tanto attesa) nella Collana Wiener Byzantinische Studien®.

2 C.A. TRYPANIS, La poesia bizantina: dalla fondazione di Costantinopoli alla fine
della Turcocrazia, Guerini e Associati, Milano 1990.

» C.A. TRYPANIS, Fourteen Early Byzantine Cantica, in Wiener Byzantinische
Studien — Band V, Wien 1968, p. 17-39. 1l testo dell'Inno: p. 29-39.
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Precede I'edizione dell’Tnno un apparato critico, con 'indicazione di 13
codici primari e 5 codici secondari; segue quindi un’ampia introduzione sul-
I'autore e le fonti dell’Akathistos. Trypanis alle pagine 27-28 premette all’e-
dizione — come fece per i kontakia di Romano il Melode — un grafico dei ver-
si e degli accenti dell’Akathistos, e fa precedere le stanze da tre proemi.
Riproduco le prime due pagine della sua edizione:

I (100 Kr.)
ANONYMOUS

THE ARATHISTOS HYMN
Acrostichis: ABIAEZHOIKAMNEOIIPETYPXTQ

Prooemium I: Td mpoorayddv puorindde

T mpootaydey puotikds Aoy év yvdaet

&y ) oxvf 708 “Tacle  omoudfy Enbom
6 dodporog  AEywv T} dmelpoydise

“¢0 xnbvag v wavoePdoe.  Tobg odpavods

6 ywpeitol avodhordteg Ao &v ool

dv nod PAémwy &y e oou  AePbyrve Soddou popely
gElarapon wpouydlwy oot

[+ Katpe, vopgn dvidppeure.’” :|

Prooemium IT: T Oreppdye ovpornyd
[T Smeppdye orpawnyd  wé VxnTHPLo
de Arpwdelon Tév Sewdv  edyuptoTpie
dvorypdpe ool f whhig cov,  Deorbue:

GAN bg Eyovao T xpdTog GrpooUdynToV
5 &x mavrolwy pe xwddvay Erevdépwooy,
tvee %pdLw oot
[ “Kealpe, vopen dvdpgpevre”. 1]

Procemium ITX: O mwavbpedo

[O0 mowbpeda xoto ypbog  dvvpvobvreg o,
Deovbne, xal Aeyovreg:
|+ “Kedpe, %) xeyoprropbm™. t|]
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Rilievi di metrica all'edizione di C.A. Trypanis

Ledizione dell’ Akathistos di C.A. Trypanis avrebbe voluto essere 1'ul-
tima parola della scuola greca di Atene e di Tessalonica. Ma devo fare alcu-
ne osservazioni pesanti.

Prima osservazione: i tre proem:i dell’edizione Trypanis. Non mi sono
curato finora del kontakion Tf) Umeppdxe oTpatnyd che precede e accom-
pagna nella liturgia del quinto sabato di quaresima — e in tutte le celebrazio-
ni — il canto dell'Tnno Akathistos. Ma non ¢ proprio ammissibile che in una
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edizione cosi importante il Trypanis abbia preposto all'Inno non due, ma tre
proemi. Tanto pitl, che ha posto come primo proemio (e tale lo ha definito)
il troparion To mpooTaxbev puoTikds, seguito tra parentesi quadre — e
quindi come di minor valore — dal kontakion Tf Umeppdxw oTpaTNYO, € —
pure tra parentesi quadre — da un terzo proemio: O0 Tavépeda: proemio
che la filologa e studiosa degli inni della Chiesa bizantina, Enrica Follieri,
nella sua monumentale edizione degli In:tza Hymmnorum Ecclesiae Graecae®
non ha trovato in nessun libro liturgico. Non & dunque corretto porlo come
terzo proemio dell’ Akathistos.

Riguardo al primo troparion To mpooTaxdev poTikds, che ha invece
molti riscontri nei libri liturgici, come ha dettagliatamente analizzato la stes-
sa Enrica Follieri®, rilevo che & piuttosto un #roparion di apertura dell’uffi-
ciatura liturgica del quinto sabato di quaresima, come di altre celebrazioni,
non dunque propriamente congiunto all’ Akathistos, come lo & invece il kon-
takion T} UTeppdyxw oTpaTNy®, che viene cantato e ripetuto in ognuna del-
le sezioni dell'Inno. Infatti, il canto del troparion TO mpooTayxbev
puoTikds, nelle antiche edizioni liturgiche, ¢ preceduto da un “exapsal-
mos” e seguito dal kathisma del Salterio, dopo il quale — preceduto dal £o#n-
takion TY) UTeppdxw oTpaTNY® — segue la proclamazione o il canto delle
stanze dell'Tnno.?® Nelle pitl recenti edizioni, dove I’ Akathistos & diviso in
quattro sezioni distinte, nel sabato dell’Akathistos — forse per organicita di
celebrazione — dopo le preghiere iniziali viene cantato il troparion TO Tpo-
oTaxbev puoTikds, seguito dalla proclamazione delle prime sei stanze
dell’ Akathistos, poi dalle prime 3 strofe del Canone di Giuseppe I'In-
nografo. Dopo si canta per quattro volte il kontakion Tf UvTeppdxw
oTpatnyd, secondo le quattro sezioni dell’'Inno. Il troparion non puo essere
dunque ritenuto un proemio; tanto meno il primo di tre proemi. Neppure

24 E, FOLLIERI, Initia Hymnorum Ecclesiae Graecae, vol. 111, Citta del Vaticano
1962 [Stud: e Testi, 2131, p. 225. Quanto a questo terzo proemio — se sia 0 no un vero
proemio e come mai sia capitato unito all'Inno Akathistos —, se ne veda una compen-
diosa discussione presso J. GROSDIDIER DE MATONS, Romzanos le Mélode. Hymnes, 1,
Certf, Paris 1964 [Sources Chretiennes, 991, p. 252-255.

2 E. FOLLIERI, Initia Hymnorum Ecclesiae Graecae, vol. 1V, Citta del Vaticano
1963 [Studi e Testi, 2141, p. 254-255.

2 Cito il Triodion nella prima edizione romana: TptSLov KaTavukTLKOV, TTEPLEXOV
dmacay Ty dvikovoav alTd dkolovbiar Ths dylas kal peydins TeooapakooTfis.
"Ex8oots mpayTn. "Ev ‘Poun 1879, p. 506.
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J.B. Pitra lo ha premesso alla sua edizione dell’ Akathistos. Sotto I'aspetto
storico-esegetico poi, questo troparion lascia perplessi: afferma infatti che
'angelo si reca non alla citta di Nazaret e direttamente dalla Vergine Maria —
come narra |’evangelista Luca (Lc 1,26-28) — ma “nella tenda [0 dimora] di
Giuseppe”, mentre I'evangelista Matteo scrive: «Sua madre Maria, essendo
promessa sposa di Giuseppe, prima che andassero a vivere insieme si trovo
incinta per opera dello Spirito Santo» (Mt 1,18); e aggiunge che solo dopo
la rivelazione in sogno da parte di un angelo Giuseppe accolse presso di sé
la Vergine-Madre gia gravida da piu di tre mesi (Mt 1,24). Il tropario risente
dunque I'influsso dei libri apocrifi.

In merito al kontakion Tfj UTeppdxw oTpaTnyd, in un altro mio saggio
ne ho indicato le edizioni e le fonti?’. Pur non facendo corpo con I'Inno, il
kontakion tradizionalmente gli ¢ stato sempre unito. Quindi, tutte le edizio-
ni lo potrebbero ritenere come unico proemio: ¢ infatti la dedica dell'ITnno
alla Madre di Dio da parte della citta di Costantinopoli e dell'impero bizan-
tino, salvati per suo intervento da incursioni di barbari.

Seconda osservazione: ['edizione metrica delle stanze dell’ Akathistos. Nel-
I'edizione del Trypanis I'Inno non ¢ numerato a continuazione, dall’inizio alla
fine. Vengono invece numerati i versi delle singole stanze, ad una ad una.
Tuttavia, il computo dei versi delle stanze dispari (18 versi) e di quelle pari (6
versi) corrisponde alla numerazione dell’edizione di W. Christ-M. Paranikas,
con la variante che C.A. Trypanis ha sostituito le stanghette divisorie degli
emistichi con uno spazio allargato. Il numero complessivo dei versi dell’Aka-
thistos dunque assomma a 288: computo che condivido pienamente.

I versi procedono a due a due, nelle stanze dispari; non cosi in quelle
pari, dove egli dispone i capoversi in altra maniera da quelli delle stanze
dispari, pur essendo i versi uguali, per sillabe e accenti tonici, nelle stanze
pari come nelle stanze dispari.

Non accetto neppure che C.A. Trypanis abbia fatta sua la suddivisione
del 3°/4° verso della parte propositiva delle stanze dell'Inno, come in W,
Christ-M. Paranikas, congiungendo in un solo verso, cio¢ il quarto — sia pure
distanziati da spazio — 'emistichio precedente con il verso trisillabo o dattilo,
di cui piti volte ho parlato.

21 E.M. TONIOLO, Akathistos. Saggi di critica e di teologia, cit., p. 23-25.126-131.
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Terza osservazione: ['efimnio dA\n\otia. Trypanis computa di quattro
sillabe, non di cinque, I'efimnio delle stanze pari, con evidente alterazione del
computo totale delle sillabe dell’Inno: il quale cosi non risulterebbe di 3444
sillabe (+12 del titolo perduto, per un totale di sillabe = 3456), ma di 3432
sillabe. Cosa che ¢ stata rimproverata da N.B. Tomadakis. nel suo schema
metrico-numerico dell’ Akathistos?,

Quindi, anche I'edizione di C.A. Trypanis non ¢ perfetta e lascia spa-
zio a una migliorata edizione metrica dell'Inno Akathistos alla Madre di
Dio.

28 N.B. TOMADAKIS, 'AkdfioTos "Yuvos, in @pnokevtikn kal "HOkn Eyku-
kKhoTatdela, Martinos A., Atene 1962, col. 1155-1156.
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II.- IL TESTO DELLAKATHISTOS

Il testo dell’Akathistos ¢ come un blocco monolitico, che non si pud
scalfire senza che un esperto immediatamente se ne accorga: ¢ infatti una
composizione poetica intensamente meditata, un «progetto architettoni-
co» lungamente pensato prima di essere scritto: una studiata planimetria
— se cosi si puo dire — del mistero che avvolge Maria, la Theotokos. Di qui
I'importanza eccezionale della struttura metrica e dei computi dei versi e
delle sillabe dell'Inno.

Composto all'indomani dei due grandi Concili, che hanno travagliato
e poi diviso le Chiese dell’Oriente cristiano — il Concilio di Efeso dell’anno
431 e il Concilio di Calcedonia dell’anno 451 — da essi dipende nei conte-
nuti e nella forma. La stessa suddivisione dell’Inno in stanze dispari e pari,
con due distinti efimni — uno mariologico 'altro cristologico, cosa incon-
sueta nell'innografia bizantina — dice che I'autore ha voluto porre al centro
la Theotokos di Efeso e la cristologia di Calcedonia: Maria e Cristo, la
Madre di Dio e il Dio-uomo, unico Figlio in due nature ipostaticamente
unite nell’unica persona divina.

Ritengo perd necessario premettere alcune indicazioni che aiutino a
meglio capire e valutare I'edizione metrica dell'Inno, composto appunto
in versi per essere cantato o proclamato in una celebrazione liturgica.

1. Elementi comuni dell’Akathistos con 'innografia sacra

Elementi comuni all’Akathistos come a tanti inni liturgici greci, spe-
cialmente di Romano il Melode, sono: I'isosillabia, I'isotonia, ’omofonia.
Tre criteri di composizione e di discernimento.

1.1. Lisosillabia

Lisosillabia, cioé I'identico numero di sillabe nel corrispondersi dei
versi di ciascuna strofa o stanza, tanto delle stanze dispari come delle stan-
ze pari, ¢ la legge fondamentale che regge I’Akathistos: una norma percio
che diventa criterio sicuro per discernere estrapolazioni o lezioni non
corrette. Infatti, ogni verso trova il suo esatto corrispondente sillabico
nell’identico verso di ciascuna stanza, dalla prima fino all’ultima.
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1.2. L'isotonia

Lisotonia, cioé I'identica disposizione degli accenti tonici nel corri-
spondersi dei versi, tanto nelle stanze dispari come in quelle pari, ¢ una
norma meno rigida dell’isosillabia, appunto per consentire una varieta di
modulazioni nella diversa cadenza accentativa. E tuttavia nell’Akathistos &
regolarmente seguita, sia pure con varianti altrettanto regolari.

A proposito non va dimenticato che I'innografia cristiana, diversamen-
te dalla prosodia greca classica, non poggia sulle vocali lunghe o brevi, ma
sull’accento tonico, il quale percid assume un’importanza fondamentale
nella composizione poetica. Basti ricordare il nostro verso italiano endeca-
sillabo, sul quale & costruita tutta la Divina Commedia di Dante Alighieri:
esso ¢ rigido nel computo delle 11 sillabe, ma ha almeno tre forme di
accenti che rendono il verso fluente senza stancare.

Ricordo pero alcune peculiarita di questa isotonia innografica, che
tanto si discosta dalla poesia greca classica, cioé: che anche le enclitiche, i
pronomi personali, gli articoli determinativi, le preposizioni, ecc. possono
avere un accento tonico; e che nelle parole composte puo diventare tonico
anche I’accento secondario. Es.: mpdTooTdTns, 86860, Beddbpot, ecc.
Qualche rara volta una parola bisillaba puo addirittura perdere il suo
accento tonico ed esser considerata come enclitica.

1.3. Lomofonia

Lomofonia, cioe il corrispondersi di rime a fine verso, oppure di asso-
nanze e di allitterazioni all’interno dei versi, & un criterio melodico che
I’ Akathistos segue, ispirandosi all’omiletica greca dei secoli IV e V, ma supe-
randola: una voluta e ricercata eleganza fonica, che rende I’Akathistos pia-
cevole nel susseguirsi dei versi. Sembra infatti che tutto I'Inno sia quasi un
gioco di parole. Non si tratta solo di omoteleuti, come nella piu parte di con-
simili casi antichi e nella poesia moderna (si pensi, ad esempio, alla poesia
italiana da Dante ad oggi, ove generalmente solo le rime di fine verso si
corrispondono secondo i vari schemi poetici), ma di consonanze, di asso-
nanze, di allitterazioni, ecc., in cui si corrispondono talvolta addirittura tutte
le parole d’un verso, tal altra alcune di esse, con giochi vocali e concettuali.-
E questo tanto nella parte espositiva delle stanze — che si configurano come
prosa poetica — quanto e molto pill nel susseguirsi binario delle salutazioni
mariane. Cito un solo esempio, 'inizio della dodicesima stanza: MéX\ovTos
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Supedros Tod TapdrTos aidvos pedioTachar Tod dmaTedros... Questi
artifizi farebbero pensare a un manierismo, che soffochi 'ispirazione poeti-
ca. Lautore pero se ne sa servire con tale naturalezza, che il pensiero fluisce
limpido e non oppresso dalla veste letteraria.

2. Elementi propri dell’Akathistos'
2.1. Il numero 24: numero di unita dell’ Inno

Anche se composto ad acrostico alfabetico, cosi che ogni stanza inizia
progressivamente con una lettera dell’alfabeto greco, dall’alfa all’'omega, la
struttura dell’Akathistos & unitaria. Poggia sulle 24 lettere dell’alfabeto:
numero non casuale, ma volutamente scelto dall’autore, non solo perché
su di esso s’innalza 'immensa cultura greca antica e di esso si serve anche
la sacra Scrittura dell’Antico e del Nuovo Testamento, e non certo per
pura chiave mnemonica delle stanze dell’'Inno, ma per la sua funzione di
comporre il tutto in unita. Il 24 & numero di unita.

Non si puo dunque accettare 'edizione del cardinale Pitra, che porta
a 25 le stanze dell’Inno, includendo il cosiddetto proemio come fosse una
stanza; né quella di W. Christ-M. Paranikas, che numera i versi dell’Inno
includendo nel computo il proemio; meno ancora quella di C. Del
Grande, che nel computo dei versi — fatto a modo suo — include non uno,
ma due proemi; e neppure quella del Trypanis, che pur distribuendo le
stanze in progressione alfabetica, computa i versi stanza per stanza, quasi
che I'Inno constasse di 24 blocchetti giustapposti.

2.2. Il numero 2: la struttura binaria dell’Inno

Tutto I'Inno & percorso da “unita binarie”, procede cio¢ a due a due,
pero convergenti all’unita. E la trascrizione in metro liturgico della defini-
zione cristologica del Concilio di Calcedonia del 4512 un solo medesimo

! Sintetizzo in breve quanto ho diffusamente mostrato nel mio articolo: E.M.
TONIOLO, Numeri e simboli nell’«Inno Akathistos alla Madre di Dio», in Ephemerides
Liturgicae, 101 (1987) 267-288; articolo ripreso nel volume: E.M. TONIOLO, Akathistos.
Saggi di critica e di teologia, Centro di Cultura Mariana «Madre della Chiesa», Roma
2000, p. 67-97.

2 Cito il testo della definizione del Concilio di Calcedonia: «Seguendo i santi
padri, all’'unanimita noi insegniamo a confessare un solo e medesimo Figlio, il Signore
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Figlio, in due nature ma convergenti nell’'unica ipostasi o persona del
Verbo. Dunque il numero due, ma convergente all'uno. Graficamente:

stanze 24
2 4 6 8 1 12 14 16 18 20 22 24
1 3 5 7 9 11 13 15 17 19 21 23
stanze dispari 12 stanze pari 12

L'Inno. Due sono le parti dell’Tnno, la prima biblico-liturgica (stanze
1-12), la seconda dommatica (stanze 13-24), distinte ma inscindibilmente
unite, tanto da formare non solo una unita progressiva, dalla prima alla
ventiquattresima stanza, ma anche da essere concettualmente il prolunga-
mento ['una dell’altra in continuita di pensiero: la lex orandi, nella prima
parte, la lex credendi nella seconda. Ambedue poi sottilmente suddivise in
due sezioni: una sezione cristologica (stanze 1-6 e 13-18), I'altra sezione
ecclesiologica (stanze 7-12 e 19-24). Cosi I’ Akathistos risulta di due parti
chiaramente distinte, ripartite in quattro sezioni.

Le edizioni romane e ateniesi del Triodion e quella romana
dell’Anthologion si attengono appunto a questa norma, e suddividono
I'Inno in quattro sezioni, ciascuna preceduta dal kontakion T vTeppdxw
oTPATNY®.

nostro Gesu Cristo, perfetto nella sua divinita e perfetto nella sua umanita, vero Dio
e vero uomo, [composto] di anima razionale e di corpo, consostanziale al Padre per la
divinita, e consostanziale a noi per 'umanita, simile in tutto a noi, fuorché nel peccato,
generato dal Padre prima dei secoli secondo la divinita, e in questi ultimi tempi per
noi e per la nostra salvezza da Maria vergine e madre di Dio, secondo I'umanita, unico
e medesimo Cristo Signore unigenito, da riconoscersi in due nature, senza confusione,
immutabili, indivise, inseparabili, non essendo venuta meno la differenza delle nature
a causa della loro unione, ma essendo stata, anzi, salvaguardata la proprieta di ciascu-
na natura, e concorrendo a formare una sola persona e ipostasi (kal €ls év mpéowTOV
kal plav vméoTacw curtpexovons); egli non & diviso o separato in due persone, ma
¢ un unico e medesimo figlio, unigenito, Dio, Verbo e Signore Gesu Cristo»
(Denzinger-Hiinermann, 301-302).
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Le stanze. Tutte le stanze hanno una identica fattura metrica nella par-
te propositiva, cioé nei cinque primi versi di ciascuna stanza, completati
dal sesto verso, I'efimnio: il quale nelle stanze dispari ¢ mariocentrico, in
quelle pari cristocentrico. Quindi, abbiamo due efimni diversi ma “con-
vergenti”: quello mariologico a quello cristologico, Maria a Cristo.

Le stanze dispari si diversificano per I'inserzione — tra il quinto verso
espositivo e I'efimnio mariologico — di dodici salutazioni mariane, che svi-
luppano il tema proposto nella parte introduttiva.

Le stanze poi procedono a “unita binaria”: cio¢ la stanza dispari fa
corpo metrico e spesso concettuale con quella pari, di modo che la somma
dei versi di ambedue le stanze, la dispari e la pari (= 18+6 versi) riconduce
all’'unita primaria dell'Inno, il numero 24.

Questa “unita binaria” non ¢ stata finora posta in luce da nessuna edi-
zione: tutti gli editori infatti o si limitano a numerare, ciascuno a modo
suo, i versi dell'Inno in progressione numerica, o numerano le stanze ad
una ad una, in maniera separata I'una dall’altra, pur variando tra loro nel
computo dei versi di ciascuna stanza.

Per una pitt immediata comprensione, presento un grafico di tutte le
stanze dell’ Akathistos:

stanze 24
cristocentriche ecclesiocentriche
. 2 4 6 . 8 10 12
sezione I sezione I1
stanze 1-6 stanze 7-12
1 3 5 7 9 11
sezione III 14 L2 L sezione IV & 22 24
stanze 13-18 stanze 19-24
13 15 17 19 21 23
3+3 unita binarie cristocentriche 3+3 unita binarie ecclesiocentriche
6+6 = 12 unita binarie
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I versi. Anche i versi procedono a due a due. Graficamente:

Stanze dispari [stanza I]

. Ayyelos TpwTooTdTNS | 0bpavilev émépndom
. elmelv Th OeoTdky TO Xalpe:
(pausa)
. kal oV Tf) dowpdTe dwvi | copaTolperdy oe Bewpdv,
4. Kipte,

N =

w

(pausa)
5. é&loTaTo kal {oTaTo kpavydlwv mpos adTHY TotadTa:
[1] Xalipe, 8 fis N Xapd ékhdpder:
[2] xdlpe, 8’ Nis M) dpd éxhelsel.

[3] Xadipe, ToD meobrTos Adap 1 AvdkAnols:
[4] xdipe, TOv Sakplwy Ths Elas N MTpwots.

[5] Xaipe, Gos dvoavdBaTov | dvBpwmivols Aoyiopols:
[6] xdipe, BdBos SuabedpnTov | kal Ayyélwv ddOakpots.

[7]1 Xaipe, 811 Umdpxels | Baoihéws kabédpa-
[8] xalpe, 8TL BacTdlets | TOv BacTdlovTa mdvTa.

[9]1 Xaipe, dotnp épdaivov Tov "HAtov:
[10] xaipe, yaoTnp évBéov oapkdoens.

[11] Xaipe, 85U fis veovpyelTal 1) kTioLs
[12] xalpe, 8U fis PpedovpyeiTal 6 KtioTns.

6. Xalpe, Nopon dvipdevte.

6 versi + 12 versi = 18 versi

Stanze pari [stanza II]

. B\Mémovoa 1) Ayia | éavtiv év dyveiq,
. dnol 16 TaBp Bapoaréns:
(pausa)
. To mapddokby cov Ths dwviis | Suomapddektdv pov TH buxH
4. dalveTar

DN =

[O¥]

(pausa)
5. domdpov yap cVAfbews * TN kinow mpoléyels, kpdlwv:

6. AN\nhotia.
6 versi
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Osservando questo grafico, si percepisce immediatamente che i versi
sono scanditi a due a due, con pause regolari, ricorrenti sempre identiche in
tutto I'Inno, anche nei versi espositivi delle stanze, sia dispari che pari, e
soprattutto nelle salutazioni mariane — le dodici salutazioni — le quali si
snodano a due a due sul tipo del parallelismo biblico, nelle sue varie for-
me: sinonimico, antitetico, complementare.

2.3. Il numero 12: la Sposa dell’Agnello

Se il numero 2 forma la trama metrica dell’ Akathistos, il numero 12 &
il numero fondamentale e portante dell'Tnno: 12 infatti sono le stanze della
prima parte, 12 quelle della seconda; 12 dispari, 12 pari; 12 blocchi di «unita
binarie»; 12 le stanze cristocentriche, 12 le stanze ecclesiocentriche; 12 efimni
nelle stanze dispari, 12 efimni nelle stanze pari; 12 salutazioni per ognuna
delle 12 stanze dispari; 144, cioé 12 al quadrato, i versi della prima parte, 144
i versi della seconda parte; 288 (= 144+144) le sillabe di ogni «unita binaria»
di stanze...

Tutto questo ci riconduce all’Apocalisse, non solo alla donna coronata
di dodici stelle (cf. Ap 12,1), ma alla citta santa (Ap 21,1-21) la nuova
Gerusalemme, ivi descritta come la “sposa” dell’ Agnello, al quale tutto il
cielo canta “alleluia”. Cito il testo:

«La citta ¢ cinta da un grande e alto muro con 12 porte: sopra queste porte
stanno 12 angeli e nomi scritti, i nomi delle 12 #4ba dei figli di Israele... A
oriente 3 porte, a settentrione 3 porte, a mezzogiorno 3 porte e a occidente 3
porte. Le mura della citta poggiano su 12 basamenti, sopra i quali sono 7 12
nomi dei 12 Apostoli dell’Agnello... La citta ¢ a forma di quadrato: la sua lun-
ghezza & uguale alla larghezza. L'angelo misuro la citta con la canna: sono dodi-
cimila stadi; la lunghezza, la larghezza e 1'altezza sono uguali. Ne misuro anche
le mura: sono alte centoquarantaquattro braccia, secondo la misura in uso tra
gli uomini adoperata dall'angelo».

Ecco la “Sposa” dell’ Agnello: ella non ha sposo terreno e non conosce
nozze umane: Vergine dunque e Sposa insieme: vipdn dvipdevTos:
Maria ¢ la realizzazione perfetta e I'icona escatologica della Chiesa, la spo-
sa senza macchia di Cristo (cf. Ef 5,27), I’Agnello immacolato.

Certo 'autore dell’inno aveva davanti agli occhi, in questa interpreta-
zione mariologica della celeste Gerusalemme, ’'omelia di Cirillo pronun-
ciata ad Efeso, dalla quale egli attinse ispirazione e assunse diverse espres-
sioni; essa si conclude:
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«... Veneriamo e rendiamo culto all’indivisa Trinita, celebrando con inni la
semprevergine Maria, ossia la santa Chiesa, e il Figlio suo e Sposo immacolato
(Tov TavTns vidv kal vupdiov domdov), al quale appartiene la gloria per
i secoli dei secoli. Amen».?

3. La struttura tonica

La disposizione degli accenti dell’Akathistos ¢ come una veste elegan-
te e fluente. L'Inno applica regolarmente la legge dell’isotonia, nel susse-
guirsi delle stanze e dei versi: isotonia che diventa corrispondenza perfetta
nelle salutazioni, ma ha qualche eccezione nelle parti propositive, secondo
i codici e le edizioni. Per questo Pitra propose la modifica del verso 75,
perché appunto si scosta nella corrispondenza tonica dagli altri versi simi-
li; anch’io, con Manuzio, a motivo dell’isotonia, ho preferito accentare in
modo diverso dagli altri editori una parola nel verso 147.

Presento dunque qui un grafico indicativo.

Stanze pari

1 ' 14

10
3 7 ~ Vd 7 7 Vd ~ o Vd ~ 7 Ve 7 ~ Vd o ~ Vd
18
4 Vd 7 A
3
A Vd A 7 7 Vd 7 A A Vd 7 7 7 Vs A Vd 7
7 Vd 7 Vd 7 V4 7 7 7 Vd 7 7 V4 7 7 Vd 7
6 A A Vd 7 7
(efimnio) 5

Totale sillabe n. 67

> ACOT, 1, 2, p. 104; PG 77, col. 996.
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(3]
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(6]
(7]
(8]
[9]
[10]
[11]
[12]
6 VAR

7 7 7 A 7 7 A 7 7
Vd 7 7 A 7 7 A 7 7
,
(xarpeTiopol)

(efimnio)

Stanze dispari

14

10
18

17

10
10

13
13

Totale sillabe n. 220

Totale sillabe stanza dispari + stanza pari (220+67) = n. 287. Manca
una sola sillaba nelle stanze pari, 12 sillabe in tutto I'Inno, perché il com-
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puto delle sillabe dell’ Akathistos sia un multiplo perfetto del 12 e del 24.
Percid ritengo che I'Inno avesse un titolo originale di 12 sillabe: cosa che
non si riscontra in nessuna edizione.

4. Lezioni varianti dell’Akathistos

Il numero considerevole di manoscritti greci che trasmettono
I’ Akathistos — molti gia inventariati, altri non ancora — farebbe logicamen-
te pensare a una impossibile edizione “critica” o almeno sicura dell’Inno,
almeno fino a che tutti i manoscritti non siano conosciuti e studiati. Tanto
pit che la maggior parte dei codici che conosciamo risale non oltre il seco-
lo IX, mentre I’Akathistos fu composto nel secolo V. E dunque veramente
difficile risalire all’archetipo.

Ma le lezioni varianti che i piti noti editori, sulla scorta dei codici, han-
no indicato nel loro apparato critico sono assai ridotte e di scarso valore,
nell’insieme dell’Inno: il quale si presenta con una sua singolare attendibi-
lita.

Vorrei allora esaminare queste lezioni varianti, per scegliere quelle che
meglio rispondono non all’antichita dei codici consultati — tale ¢ il metodo
seguito da A. Trypanis — ma a un criterio “complesso” di valutazione, che
tenga conto dell'immediato contesto biblico e liturgico in cui si colloca
ciascuna variante, per scegliere di conseguenza il lemma dell’Inno che piu
vi corrisponde. Percid nell’edizione metrica ho indicato in nota ciascuna
principale variante e le edizioni che I’hanno adottata (naturalmente mi
riferisco alle edizioni che piti sopra ho esaminato), per scegliere la lezione
che ritengo piti rispondente al testo dell’Inno.

Percorro le singole stanze, citando il rispettivo numero di verso, non
delle stanze singole, ma nel computo di tutto I'Inno.

Stanza 1

v. 8: Tob TeadrTos Adap 1) avdkAnots: tutte le edizioni hanno questa
lezione; solo A. Trypanis sostituisce | AvdkAnols con 1 AvdoTaols.
Ritengo piti conforme al contesto e alla tradizione patristica greca la lezio-
ne 1 dvdkAnots.

v. 17: 80 1is BpedovpyeiTat 6 kTioTns. Alcune edizioni hanno &u° fis
BpedouvpyelTal 6 mhaoTns, altre 8U° N mpookuvelTar O TAAOTNS.
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Quest’ultima lezione & fuori dal contesto dell’annunciazione, che la stanza
commenta con espliciti o sottintesi riferimenti biblici. Come “adorare”
(rpookuvelTal) infatti colui che non & stato ancora concepito? Che poi lo
si dica kTloTns o mAdoTns, concettualmente non varia; pero la corri-
spondenza tematica fra questa salutazione e la parte propositiva della stan-
za XIII fa propendere indubbiamente per kT{oTns, anche per omofonia
col verso precedente: 8t° f|s veoupyelTat 1) kTioLS.

Stanza 11

v. 23: Ty kimow mporéyels: la maggior parte delle edizioni, in luogo
di mporéyels hanno mhs N\éyels. Jo ritengo esatta la lezione mporéyels,
per due motivi: perché la tradizione patristica preefesina, efesina e calce-
donese rifiuta di chiedere a Dio il “come” (fara eccezione proprio la sus-
seguente domanda di Maria, commentata nella stanza III), e perché il con-
testo dell'Inno presenta Maria turbata non al saluto dell’angelo, come nel
racconto evangelico, ma all’annuncio umanamente incomprensibile che
egli le ha trasmesso di una verginale maternita.

Stanza 111

v. 27: €k Nay6vov ayviv vidv. Cosi riporta la maggior parte delle edi-
zioni. Ma stando al criterio isosillabico, questo verso & carente di una sil-
laba. Il Pitra percio — seguito dalle edizioni liturgiche romane — ha aggiun-
to I'enclitica pronominale: pov. Credo giusta 'aggiunta, anche perché la
Vergine non interroga sulla possibilita astratta di una concezione vergina-
le, ma se da lei, al concreto, dal suo grembo verginale, possa nascere un
figlio. Dunque: ék Aaydvov ayvov pov viév. Per ovviare alla difficolta
metrica Trypanis ha portato a tre sillabe il bisillabo viév, in questo modo:
Ul6v. Ma ritengo attendibile solo la versione di Pitra.

v. 29: édnoev év d6Bw, TNV kpavydlwv oUTw: cosi quasi tutte le edi-
zioni. Non & dunque accettabile la lezione di Pitra: édnoev, os édbaoe,
kpavydlwv oUTw: né la variante di Trypanis, che in luogo di mA\fjv trascri-
ve Tplv: non ¢ infatti un prima o un poi, di cui si tratta, ma un atteggia-
mento riverente di Gabriele verso la Vergine di Nazaret.

v. 34: 8U s kaTépn 6 Beds. Questo verso & la crux degli editori, perché
eccede di una sillaba, proprio col 8u° 75, sulla perfetta isosillabia col suo
analogo verso che segue. Ora, tutti i manoscritti e le edizioni lo riproducono
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cosi; per cui Christ-Paranikas congetturd di modificarlo in f): ) katépn 6
O¢€bs. Trypanis avanzo I'ipotesi di espungere I'articolo [0] che precede il
sostantivo Beds: [0] Beds. In questo modo perd, se la soluzione rispetta I'i-
sollabia, infrange I'isotonia del verso con il suo verso parallelo. Dopo aver
tanto riflettuto, io ritengo che il 8" fjs posto all’'interno di un verso (unico
caso) e non all’inizio, come piti volte altrove, si possa ritenere per contrazio-
ne (o crasi) di una sola sillaba, come in casi analoghi di Romano il Melode:
in tal modo si rispetta tanto 'isosillabia quanto I'isotonia. Altrimenti varie-
rebbe di uno il computo totale delle sillabe dell’Inno.

Stanza IV

v. 45: &ykapmov oppure eUkaptov: il concetto ¢ identico; forse & pre-
feribile éykapmor nel momento della concezione verginale di Maria da
potenza dell’Altissimo. Pitra propone dkapmov, ma non ne vedo il moti-
vo.

Stanza V

v. 55: kapmob aknpdTou in tutte le edizioni: Eustratiadis e Trypanis lo
cambiano in kapmod dbavdTov. Ma credo fuori contesto, trattandosi di
frutto che sboccia “intatto” da una pianta, cio¢ dalla vite, che ¢ Maria.

Stanza VI

v. 69: TpOs TV dyaudv oe Bewpdv: cosi codici ed editori; Pitra cor-
regge, ma forse non a ragione: TpdnY dyapdv ce Bewpdv.

Stanza VII

v. 75: 05 mpoOs moLpéva: cosi i codici e le edizioni. A Pitra parve giu-
stamente che questa frase ledesse il ritmo tonico; percio la sostitui con
quest’altra, che indubbiamente meglio rispetta I'isotonia: moLpéva opav:
lezione ripresa dall’edizione romana dell’Horologion e dell’ Anthologion:
kal SpapdvTtes Torpéva Opav. Tale lezione I’ho riprodotta anch’io nell’e-
dizione metrica.

v. 80: dopdTwr Onpdv: cosi Manuzio e qualche edizione; la maggior
parte di esse ha: dopdTwv éx0pdr. Ma ritengo pill esatta la lezione 6npdv,
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per omofonia col verso seguente che finisce con Oupdv, ma perche il con-
testo dell’ovile delle pecore richiama I'incursione di fiere rapaci, se la por-
ta non € sprangata.

Stanza VIII
Nessuna variante

Stanza IX

~ b / A / 7/ ~ . . . .

v. 102: Tfis amdTns v kdpwov oBécaca: cosi le edizioni. Trypanis
modifica oBéoaca in Tadcaca: ma non ne vedo il motivo: si tratta infatti
di “spegnere” il fuoco.

v. 110: mupos mpookivnow matvoaca: cosi le edizioni. Trypanis modi-
fica Tavoaoa in oBécaca: non a ragione: qui infatti non si tratta di “spe-
gnere” 'adorazione del fuoco, ma di “farla cessare”.

v. 112: moTdr 681y cwdpooivns: cosi le edizioni; solo Eustratiadis
e Trypanis, contro il significato mistagogico della stanza, riproducono
diversamente lo stico: ITepo®v 68nye cwdpooivns.

Stanza X
Nessuna variante di rilievo.

Stanza X1

v. 125: aveBoov: cosi una parte degli editori; altri invece: éBowv.
Tuttavia quest’ultima variante infrange I'isosillabia e I'isotonia del verso:
non ¢ quindi accettabile.

v. 128: due lezioni si competono nelle edizioni: 1 Tfis amdtTns TV
TAQVMY TaThoaoa, ed ¢ la lezione pitl seguita, oppure: 1) Tfis TAdvns TO
kpdTos mathoaca. A quest’ultima inclina Pitra seguito dalle edizioni
liturgiche romane.

v. 136: 1 yfi | This émayyelias: cosi soltanto A. Manuzio. Tutte le
edizioni, comprese quelle piu critiche di W. Christ-M. Paranikas, S.
Eustratiadis e A. Trypanis, hanno: 1 yfj Tfis émayye\ias, con una sillaba
in meno nel verso: contro la norma dell’isosillabia e dell’isotonia. E dun-
que nel vero il Manuzio.
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Stanza XI1

v. 143: Ty dppnTtor codlav. Le edizioni concordano su dppnrov
(“arcana sapienza”), solo Christ-Paranikas sostituisce con dmetpov codiav
(“infinita sapienza”): cosa che non lede il concetto, ma meno si intona al
contesto della stanza.

Stanza XIII

v. 147: kdl duNé€as Tadmip, Gomep fv: solo A. Manuzio ha questa lezio-
ne, che credo unica esatta secondo l'isotonia del verso: tutte le altre edi-
zioni invece riportano: kal dpuAd€as Taimy, domep fv. Non varia tuttavia
il contenuto.

v. 151: 70 oTédos Ths éykpaTelas: cosi la maggior parte delle edi-
zioni; TO oTéppa Ths éykpaTelas: Eustratiadis e Trypanis. Ma il concet-
to ¢ identico.

vv. 156-157: 1 versi sono intercambiati nell’edizione di Pitra. Eustratiadis
e Trypanis invece scambiano il verbo: kvodopotoa ATpoTTy alxpaldTols
- amoyevvdoa 6dnyor mhavepévots. Non varia il contenuto.

v. 159: moN@OY TTaldrtor ovyxopnots le edizioni: lezione indubbia-
mente da preferire, trattandosi di “soggetti” non di “oggetti”; invece Pitra,
Eustratiadis e Trypanis leggono: ToOMGV TTALGPATOY GUYXOPNOLS.

Stanza XIV

v. 165: 8La TodTo yap O VPMAGS: cosi la maggior parte delle edizioni;
¢ infatti contro la norma dell’isosillabia aggiungere 8e4s, trascrivere ciog¢:
Sta TobTo yap O vbn\os Oeds, come fanno Querdi, il Triodion ateniese
del 1960 e I'Horologion ateniese del 1963. Giustamente Christ-Paranikas,
rilevando la discordanza, annota: «duabus syllabis versus abundat».

Stanza XV

v. 173: kal Tékos ék mapBévou: cosi la maggior parte delle edizioni;
Pitra invece, seguito dalle edizioni romane dell’ Horologion (1876) e dell’ An-
thologion (1974), trascrive: 6 Tékos ék Tapbévou: si avrebbe allora un solo
movimento di condiscendenza divina, cio¢ il parto dalla Vergine. Io penso
che abbiano ragione le altre edizioni, nelle quali il duplice movimento — la
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discesa divina e il parto dalla Vergine — rispondono esattamente alla formula
del credo niceno: “discese dal cielo e si € incarnato dalla Vergine Maria per
opera dello Spirito Santo”.

v. 181: kal \oxelav Levyvioa: cosi tutte le edizioni; solo I’Antholo-
gion ha: xal yoveiav (evyvioa. E un ritocco lessicale non necessario.

Stanza XVI

v. 191: dkotovTa 8¢ mapa mavTov: cosi, e giustamente, la pit parte del-
le edizioni; infatti 'aggiunta di oUtws (Tapd mavtev oUTws) di alcune edi-
zioni — Querci, Triodion ateniese (1960), Horologion atenesiese (1963) e
Anthologion romano (1974) — aumenta di due sillabe il verso. A ragione
dunque Christ-Paranikas lo espunge: cosi dev’essere.

Stanza XVII

v. 207: ToAAoUs év yrdoetl dwTilovoa: cosile edizioni; mhouTi{ovoa
Manuzio.

Stanza XVIII

vv. 213-214: 8 Mpds éddvn ka® mpds dvbpomos: cosi le migliori
edizioni; invece Pitra propone: 81" nuds €édbdvn kad nudas mpoéBatov e
Trypanis: 85U fpds éddvn kad Muds Gpotos. Mentre sarebbe anche
accettabile e forse preferibile la lezione di Pitra, appunto per il sotteso
parallelismo tra moupunv del testo, cioé pastore, e mpdBaTov, cioé pecora,
che egli propone in sostituzione di dvpwmos, cioé uomo, delle altre edi-
zioni, non si pud certo accettare la proposta di Trypanis, di porre dpotos,
cio simile, al posto di dvbpotmos. E vero che il Verbo di Dio, che ¢ Dio,
facendosi uomo si & fatto in tutto simile (= Gpotos) a noi, ma il contesto
della stanza non consente questa sostituzione di dvbpwmos con Gpotos. in
questo verso: tanto pitl che della somiglianza si parla nel verso seguente
215, dove Cristo Pastore viene a chiamare in veste di pecora la pecorella
(cioe la stirpe umana). To propendo per la sostituzione proposta da Pitra,
anche per un altro motivo: nel contesto calcedonese, ¢ forte il rilievo dato
al binomio Beds-dvBpomos (Dio-uomo), e la precedente stanza XVI I'ave-
va posto in luce: TOv dmpdortov yap os 6edv, ébedpel TATL TPOGLTOV
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avbpomov: sembra dunque piti nel giusto in questa stanza X VIII il secon-
do binomio: Pastore-agnello (roipjv-mpdpaTor), gia indicato con termini
simili nella stanza VII: Spapévres moipéva 6pav, Bewpodotl TodTov ws
apvov dpopov... Xaipe, dprod kal molpévos pfiTep, xaipe, avAn
AoyLk®V TpoBdTwv: i testi di queste due stanze (VII e XVIII) riecheggiano
concetti e termini del celebre inno a Cristo di Clemente Alessandrino
(Pedagogo, libro III).

Stanza XIX

Nei primi versi della stanza si notano nelle edizioni alcune varianti ter-
minologiche, non di contenuto: nel v. 218: TpoodevydvTov in luogo di
mpooTpexdrTov; nel v. 221: olkfoat in luogo di olknoas.

v. 221: ool mdvTas mpoodwvely SuddEas: cosi Pitra e altre edizioni; kal
mdvTas: Manuzio; kal wavtas oot: Querci, Christ-Paranikas, Triodion
romano 1879, Triodion ateniese 1960, Horologion ateniese 1963: questa
lezione perd aumenta il verso di una sillaba (cou), percid non & accettabile.
Eustratiadis e Trypanis propongono un’altra lezione: kal de{€as mTpoodw-
velv ool mavTas, che potrebbe essere accettabile, come sillabe, ma ¢ diver-
sa come contenuto: qui infatti il Creatore “mostra”, 1a invece “insegna” ad
acclamare la madre sua.

vv. 226-227: sono invertiti nell’ordine da Pitra e da Eustratiadis.

Stanza XX

v. 237: questo verso & edito con diverse lezioni: loapiBuovs yap
bdppe ©8ds: Pitra ed Eustratiadis; toapiBpovs yap TH bdppe ¢dds,
con una sillaba in piu sull’isosillabia: Querci, Triodion ateniese 1960,
Horologion ateniese 1963, e Christ-Paranikas che tra parentesi quadre
espunge 'articolo [Tfj]. Altra diversa lezione ¢ toapifpovs yaipovs kal
08as, edita da Manuzio e ripresa dal Triodion del 1569 e del 1738, come
pure da Trypanis: ma non ha senso. Non si tratta infatti di eguagliare tra
loro salmi e cantici, ma che le odi siano tante da eguagliare la sabbia.

v. 239: anche di questo verso, benché simili nel contenuto, le lezioni
edite variano nella forma: la maggior parte hanno: 8é8wkas Tols ool
Bodov; Manuzio: €dwkas; Querci e il Triodion e 'Horologion di Atene:
8édwkas Nty Tols ool Bodow dove 'aggiunta fpiv & contro l'isosillabia;
cosa che Christ-Paranikas certo non risolve espungendo tra parentesi qua-
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dre due sillabe, ma compromettendo il contenuto in questo modo:
8¢édwkas Nty [Tols col] Bodoiy.

Stanza XXI

v. 245: abbiamo due lezioni varianti letterali, identiche per significato:
Kpavyf 8¢ TLpopévn TavTr, oppure: Kpavyi 8¢ TLpwévn TadTd.

v. 247: Bo\ls Tob adUTou déyyous: Manuzio, Eustratiadis e Trypanis
sostituiscono Bolis con AaumTnp.

v. 250-251: anche qui gli editori sostituiscono tra loro alcuni termini:
moNidwTor con molUppuTOr, TOAOPPUTOY con ToASwpor (Manuzio);
moAppuTov con ToXOppnTov (Trypanis, il Triodion e I’ Horologion di Atene),
ma quest’ultima variante non ha senso: poiché un fiume “dalle molte acque”
non ¢ un fiume “dalle molte parole”: esempio tipico di iotacismo.

v. 257: Lo puoTikfis edwxlas. Cosila maggior parte delle edizioni, ben
a ragione. Manuzio: {on), puoTikn ebwxia. Pitra: {wfis puoTkn edwxia.
Eustratiadis: (ofis puoTikiis etwxia.

Stanza XXII
La stanza puo dirsi senza lezioni varianti.

Stanza XXII1

v. 265: avupvodpév oe mavTtes. Anche qui dvuprvodper nelle edizio-
ni, evdnuodper: Manuzio, Eustratiadis, Trypanis.

v. 280: XpwTOs ToD épod Beparela, le edizioni; Eustratiadis e Trypanis
sostituiscono: pwTos Tob épod Oeparmeia, che nel contesto non ha senso.

v. 281: Yuxfis Ths éufis owtnpla, le edizioni; Eustratiadis e Trypanis:
Puxfis Ths éufis mpooTacia, meno rispondente al contesto.

Stanza XXIV

v. 287: Tovs cupBodvTas, cosi alcune accreditate edizioni; Tovs ék-
BodvTas, Manuzio; Tovs ool Bodvtas: Querci, i Triodia, 'Horologion
ateniese (1963), Eustratiadis e Trypanis. Quest’ultima variante ¢ la lezione
che viene proclamata o cantata nelle liturgie. Contro di essa perd ho da
osservare: I'efimnio dA\nhotlia non puo essere rivolto a Maria, ma soltan-
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to a Cristo; I'Inno si chiuderebbe altrimenti con un errore di prospettiva
teologica e cristologica. Non a lei infatti “gridiamo”, ma al suo Figlio e
nostro Signore: alleluia! Percio il participio oupBodvTas, mentre chiude
I’ Akathistos, include nella lode divina anche la Madre: infatti non solo
“noi acclamiamo” come nell’edizione di Manuzio: ékBodvTas, ma “accla-
miamo insieme” anche con lei (cupodvTas): alleluia! all’'unico Signore e
Salvatore Gesu Cristo.

5. Il kontakion dell’Akathistos

L'Inno Akathistos aveva certamente un titolo, ma non ha un proemio.
O meglio, nella celebrazione liturgica & sempre preceduto da un kon-
takion, ripetuto ogni volta anche quando I'Inno viene suddiviso in quattro
sezioni. Tutti i libri liturgici e tutte le edizioni lo portano. Esso apre, per
cosi dire, ogni celebrazione. E la celebre “dedica” dell’Inno alla
Theotokos da parte della citta di Costantinopoli, posta da sempre sotto il
suo patrocinio, e pitl volte salvata dai nemici col suo prodigioso interven-
to: &€ dunque un solenne trionfale rendimento di grazie alla “stratega invin-
cibile”, composto dopo la liberazione di Costantinopoli dai Persiani e
dagli Avari (anno 626 e 677) e dai Saraceni (anno 718). Di queste libera-
zioni e della conseguente dedica dell’Inno offrono dettagliata notizia sia il
Sinassario della festa (PG 92, 1347-1353), sia il Menologio di Simeone
Metafraste (PG 1353-1372). Autore ne sarebbe o il patriarca Sergio o pit
verosimilmente il patriarca Germano di Costantinopoli. Lo cito:

KovTdkiov

T vmeppdyxw ZTpatnyd Ta viknTipLa:

oS \WTpwbeloa TOV Sewdy, edyaploThpla
dvaypddw oot 1 mONS cov, OeoTdKe.
AN 05 €xovod TO kpdTos dmpPosLdXTToV
&k mavTolwv e kwdlvor Elevdépucor,
va kpdlw oo Xalpe, vipdn dvipdevTe.

(«Invincibile Stratega, a te i canti di vittoria!
Or sottratta a sventure, inni di grazie

a te dedico, io tua citta, o Theotokos!

Ma tu che possiedi la forza invincibile,

da ogni sorta di pericoli salvami,

perché t’acclami: Ave, Vergine e Sposa!»).
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III.- EDIZIONE METRICA DELLINNO AKATHISTOS

1. Titolo presunto:  Upvos “akdBioTos” els THv OeoTdkov.

Indubbiamente 1’ Akathistos aveva un titolo di 12 sillabe, che facevano
corpo con le sillabe dell'ITnno: mancano infatti 12 sillabe al computo tota-
le, per essere un multiplo perfetto del numero 12, divisibile anche per 24:
cio¢ sillabe 3456. Ora, 3456 : 24 = 144, cioé¢ i versi di una parte dell’Inno;
3456 : 12 = 288, quanti sono i versi di tutto I'Inno.

I codici e le edizioni dei libri liturgici non hanno un titolo preciso: pre-
feriscono indicare il momento in cui viene cantato I’Akathistos: o per
I"Annunciazione: cosi Manuzio e i codici usati da Trypanis: els Tov €day-
yelopov Ths vmepdyvou [Tavaylas] @eoTbékov; oppure per il quinto
sabato di quaresima, come “ufficio” (dkolouvbla) proprio: dkolovbia ToD
akabioTov Upvou els Ty vTepaylav OeoTbkov: cosi le edizioni del
Triodion, dell’ Horologion to mega e dell’ Anthologion.

To propendo per ritenere che il termine “dkdfLoTos” non sia un titolo
rubricale (= “non-seduto”), e neppure un’aggiunta casuale, dovuta a
insperate vittorie di Costantinopoli sui nemici, come suggerirebbe il
Sinassario (PG 92, coll. 1347-1353) o il Menologio di Simeone Metafraste
(PG 92, 1353-1372), ma sia un epiteto volutamente inserito dall’autore
dell’Inno nel titolo originale.

2. Praenotanda alle due edizioni

Presento dapprima una edizione metrica secondo il metodo delle edi-
zioni critiche, con il susseguirsi delle stanze e una duplice numerazione dei
versi: una progressiva, I'altra all’interno di ogni unita binaria di stanze
(stanza dispari+stanza pari). Pongo in nota un succinto apparato critico.

Come segni di interpunzione, uso la stanghetta corta per distinguere
gli emistichi; 'apostrofo (’) come pausa di respiro, sul tipo musicale.

Nella seconda edizione metrica, invece, seguo tanto la numerazione
progressiva dei versi quanto la loro distribuzione logica all’interno delle
stanze, sia dispari che pari, per evidenziare meglio la struttura dell’'Inno.

Sovrappongo al testo — edito secondo il metodo classico in uso, con i
propri segni grafici — i segni tonici, cioé 'accento tonico e I'indicazione
delle sillabe non accentate (). Mi scuso in anticipo di eventuali errori.
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3. Edizione metrica corrente

Oikos o [Stanza 1]

1 1. Ayyelos TpwTooTdTNS | 0bpavdev Eméudon
2. elmely Tf OcoTdékw TO “Kalpe”-
3. kal ovv Ti) doopdTe ¢doviy | copaTolperdv oe Bewpdv,
4. Kipre,
5 5. éEloTaTo kal {oTaTo, ’ kpavydlov mpos avTny ToladTa:
6. Xalpe,” 8" s N xapd éxhdpdser-
7. xalpe, SU NS 1 dpd ékhelisel.
8. Xdlpe,” T0D meoOVTOS ASAW T) AVAKANOLS®
9. xdipe,” TOV dakpiwr Ths Elas f MTpwots.
10 10. Xdlpe, Ufos SvoavdBaTor | avBpwmivols AoyLopols:

11. xalpe,” Bdbos SduabedpnTor 1 kal dyyélov odbOarpols.
12. Xalpe, 6TL vmdpxels | Baoiléws kabédpa-
13. xalpe,” 6Tt BaoTdlets 1| TOV BaoTdlovTa mdvTA.
14. Xalpe, dotnp éudaivov Tov filov:
15 15. Xalpe,” yaoTnp €vBéov 0apKOOEDS.
16. Xalpe,” 81" NS veovpyelTal 1 kTioLs:
17. xdlpe,” U’ Ns Bpedovpyeltar 6 kTloTns.

18 Xalpe,” Nopodn avipdevTe.
Oikos B’ [Stanza II]

19 BMémovoa N Ayla 1 éavTny év ayvelq,
20 20 ¢nol T TaBpuh Bapoaréws:
21 TO mapadoEbv oou Tiis dwvfis 1 SuomapddekTdr pov TH Puxd
22. datveTar
23. aomopov yap cVAMPens * TN kinow mTpoléyels, kpdlwv:

24 AN\ Aovia.

Principali lezioni varianti. SIGLE: Ma = Manuzio; Td = Tptgdtov (Venezia 1569,
Grottaferrata 1738, Roma 1789, Atene 1963, Atene 2001); Hor = ‘QpoAdytov T0 pé-
va (Roma 1876, Atene 1963); Ant = AvBoréytor (Roma 1974); Qu = Querci (PG 92);
Ch = Christ-Paranikas; Pi = Pitra; Eu = Eustratiadis; Tr = Trypanis; To = Toniolo.

STANZA I: v. 8: dvdxinols MaTd(omznes)HorAntQuChPiTrTo, avdoTaots Eu |l
v. 17: Bpedovpyeitar 6 ktiotns Td(1879)HorAntQuChPiTo; Bpedovpyeltar o
mh\dotns Td (1569)Ma, mpookuvelTar 6 mAdotns Td(1738)QuEuTr.

STANZA IT: v. 23: mporéyels Td(1879)EuTrTo, mds Méyers Td(1569,1738, 1963)
HorAntQuChPi.
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Oikos vy [Stanza I]

25 1. Tvdow dyveooTtov yvoval 1 1 Hapbévos {nTodoa,
2. €Bomoe mpods TOV AetToupyodvTar
3. "Bk Aaydvov ayvav pov Yiov 1 mds €oTL TexOfvar duvatiy;
4. MéEov pot.
5. TIpos fjv €ketvos €dnoev €v ¢6Pw, > TATNY kpavydlwy ovTw:
30 . Xdipe, BovAfis dmoppiTov pioTis:

6
7. xdlpe,” ouyfis Seopévor TioTLs.
8. Xdipe, TOv BavpdTov XploTol T mpooiptov:
9. xdlpe, TOV SoypdTov avTod TO kepdlatov.
10. Xalpe, kKNpa& émovpdvie, 1 8 s kaTéPn 6 Oeds:
35 11. Xailpe, yébupa peTdyovoa | TOUS €K YTiS Tpos oUpaviy.
12. Xalpe,” 7O TOV dyyélov 1 ToAvdpUAnTOV Badpa-
13. xalpe,” 7O TOV darpdvov 1 TolwbprvnTov TpaliLd.
14. Xalpe, 70 dOs dppiTos yevwioaoca:
15. xalpe,” 70 Ths undéva diddEaoa.
40 16. Xalpe,” codpdv UmepBaivovoa yrdow:
17. xdipe, mMoTOV kaTavydlovoa dpévas.

18.  Xalpe,” Nopodn avipdevTe.
Otkos 8" [Stanza IV]

19. Abvaps Tob Y¢ioTov 1 émeokiaoe TéTe
20. TpOS UMY TH ATelpoydpe:
45 21, kal T éykapmov TadTNs NSV | ©s dypov vmédelEev NSV
22, dmTaot
23. Tols Bélovot Bepilew cotnplar > év T GdIew olTws"

24, "AN\nloUta.

STANZA IIL: v. 27: ék Aaryvov ayvov MaTd(1569,1738,1960)Hor(1963)QuCh EuTr,
€k Aaybvov ayvav pov Td(1879)Hor(1876)AntPiTo, vidv (ali), Uidv Tr. Il v. 29:
’édmoev év ci)(’)Bcp (alzr), é’cbncrsv os €pBace Pi, T kpavydlwv olTw (ali), Kpavydémv
ovtws Pi, mplv Kpavyaéwv ottw Tr. Il v.31: ouyfis Seopevwv (alzz) oy SEOMEVU)V
EuTr. Il v.34:80 fis katépn (alii), §) katéPn Ch per coniecturam, 6 8eds (aliz), [6] Beds
Tr. I v. 34: moluBpOMANTOVY MaTd(1569,1738,1879)Hor(1876) QuCh PiTo, moAvBpUAn-
Tov Td(1960)Hor(1963)EuTr. |l v. 37: molvbprivnTov (aliz), Tro)\vepvk)\n‘rou Ma.

Stanza IV: v. 45: €ykapmov Td(1569)Hor(1876)AntEuTo, elkapmov
MaTd(1879,1960)Hor(1963)QuChTr, dkapmov Pi. Il v. 45: UméSeréev MaTd(1960)
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Oikos €’ [Stanza V]

"Exovoa 6eoddxov 1 1 Mapbévos v pitpav

avédpape mpos TNV EllcdBeT:

TO 8¢ Bpédos éxelvns etdis, 1| Emryvor Tov TalTns aoTaoudy
€xaLpe-

kal dipacw os dopacw * éBda mpos THv OcoTdkov:

. Xalpe,” BracTod dpapdrTov kKh\fjLa:

. Xalpe, yewpyov yewpyoboa diadvBpwtov:

. xdipe, duTovpyov Ths Lufis Nuév dlovoa.

10. Xdalpe,” dpovpa BAacTdrovoa 1 evdoplav olKTLpPLOV:
11. xaipe, Tpdmela BaoTdlovoa 1 evdnviav IAaopov.
12. Xalpe,” 6TL AeLtp@ra 1 ThHs Tpudfis dvaddiets:

13. xdlpe,” 86TL Mpéva 1 oV Yuxdr ETolpdlets.

6
7. Xalpe,” Kapmod AknpdTou KTHHA.
8
9

14. Xdalpe, dekTov mpeoPeias duvplapa

15. xalpe,” TavTos Tob kGopov éEaopa.

16. Xalpe,” Oeod mpods BunTols ebdokia

17. xalpe,” unTdv Tpos Oeov Tappnoia.
Xalpe,” Nopon avipdevTe.

Oikos ¢’ [Stanza VI]

Zdaany €vdobev Exwv 1 AoyLopLOY dpdLBONwY

0 oodpwr Twond éTapdxdn,

TPOS TNV dyapdv o€ Bewpdv, | kal khedlyapor vLTOVORY,
ALENTTE

pabov 8¢ cov TN ocOANPw * ék TvedpaTos Aylov, €dn:

AN\n\ovia.

Hor(1963)AntQuChPiTo, dmédeléev Td(1569,1879)EuTr.

StaNza Vi v. 51: émyvér Hor(1963)To, émiyvolv MaTd(1569,1738,1879)

Hor(1876)AntQuCh, émiyvodv Td(1960)EuTr. |l v. 53: mpds Oeotékov Qu, mpos
™V BOcoTdkov (alir). || v.55: kapmod dknpdTov (aliz), kapmod dbavdTov EuTr.

StANZA VI: v. 69: mpdmv dyapov Hor(1876)Pi, mpos Tnv dyapov (aliz).
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Oikos ¢’ [Stanza VII]

"Hrkovoav ol TOLéVEs 1 TOV dyyélov UprolvTov

TV évoapkov XpLoTod Tapovoiav:

kal Spapdrtes mopéva opav, 1 Bewpodol ToDTOV KOS Aurdy
dpopov,

év T yaoTpl Mapias BookndévTa, * fiv VpvodvTes elmov:

75

[, T N OST S E

Xaipe, durod kal moltpévos ufiTep:
XaAlpe,” avA) Aoylkdr TpoBdTov.
Xalpe,” dopdTwv Onpdr dpurtiplov:
xdipe,” Tapadeioov Bupdr dvolkThpLov.

80

O 0 3 &

10. Xdlpe,” 6TL Ta ovpdvia 1 cuvvayd\eTat TH yi-
11. Xalpe,” 6TL T émiyela 1 ouyXopeleL ovpavols.
12. Xalpe,” TOV dmooTédAwr 1 TO doiynTov oTépa-
85 13. xdipe,” TOV dOhodpdpwv 1 TO aviknTov 8dpoos.

14. Xalpe,” oTeppov Ths mloTews €petopa-

15. Xalpe,” \apmpov THs XApLTOS YVapLOLd.

16. Xalpe, 81" s éyvpradn 6 Adns:

17. xalpe,” SU s €vedibnper S6Eav.

90 18.  Xdalpe, NOudn dvipdevTe.

Oikos 1 [Stanza VIII]

19. ®eodpdpov doTépa 1 BewprjoarTes pdyot,
20. T ToUTOU NKoAoVONTaY alyAy:
21. kal os Aoxvov kpatolvTes attdy, 18U alrol fpelvoy kpaTatoy
22. ’AvakTa-
95  23. kal PBdoavTes TOv ddpbacTov, > Exdpnoar alTd PodvTes:

24, "AN\nloUta.

STANZA VIL: v. 75: 005 mpos motpéva (aliz), moipéva 6pav Hor(1876)AntPi (qui
adnotat: ws Tpos Toipéva edd. et plerique codd. laesa melodia, quam duce Lascharis
restituimus)To. || v. 78: pfitep Td(1879) Hor(1876)AntPiEuTo, uitnp (ali). Il .
80: npdv MaTd(1879)EuTrTo, éxBpdv Td(1960)Hor(1876,1963)AntQuChPi. I v.
82: cvvaryd\\etau (alii), cvvaydovTtal EuTr. || v. 83: cuyyopelel ovpavols (alis),
ovyyxopevovol moTols EuTr.

StANZA VIII: nessuna lezione variante.
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Oikos 0" [Stanza IX]

"I18ov Taldes Xaldalwv 1 év xepol Ths TMapbévov
TOV TAdoavTa XeLpl Tovs Avlpohmous:

\ /4 ~ K / b \ 4 b4 /
KAl SE0TOTNY VOOUVTES AUTOV, | €L Kal SoUNOU €AaPe Lopdnv,
€omevoav

~ ’ ~ y \ ~ ~ s ’

TOlS dwpoLs Bepamevoat, * kal Bofjoat T Evloynuévny-

6. Xdipe,” doTépos 480Tov ufiTep:
7. xdlpe, alyn puoTikfis Nuépas.

8. Xdipe, THis amdTtns T kdpwov opécaca

9. xdipe, Ths TpLdados Tovs pwioTas dwTilovoa.

10. Xdalpe,” TOpavvov dmdvpator 1 ékPaloboa TAs dpxfs:
11. xalpe, kOprov dihavbpwtor 1 émdelEaoa XploTov.

12. Xatpe,” 1) Ths BapPdpov 1 \vTpoupévn Bpnokelas:

13. xdlpe,” 1} ToD BopPdpou 1 puopévn TOV Epywr.

14. Xdlpe,” mupds mpookivnoLw Tavocaod:

15. Xalpe,” dGroYOs TabdY ATAANATTOVOA.

16. Xalpe,” TLOTOY 68nye cwdpooivns:

17. xdlpe,” Tao®V yevedr evdpooiv.

Xalpe,” Nopon avipdevTe.
Otkos " [Stanza X]

KApukes Beoddpol 1 yeyovdTes ol pdyor,

vméoTpedar els v Bauldva-

EkTeENéoarTéS 00U TOV XpNopdy, 1 kdl knplEavtés oe Tov XpLoTov
dmaow,

adévTes Tov Hpddny ws Anpddn, * pn eldéTa Gdew:

AN\n\ovia.

STANZA IX: v. 98: xewpl (aliz), xerpol Td(1879)Eu. Il v. 102: pfitep Td(1879)

Hor(1876)AntPiTo, pitnp Td(1960)Hor(1963)QuChEuTr. Il v. 104: oBécaca (alii),
matoaca Tr. || v. 110: matocaca (alii), opécaca Tr. Il v. 112: moTdr 66nye cwdpo-
olvns (alid), moTdv 68nye cudpooivn Ma, Iepodv 6dnye cwdpooivns EuTr.

STANZA X: nessuna lezione variante, se non di segni tipografici.
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1.
2.
3.
4,

125 5.

130

135
18.
19.

140 20.
21.
22.
23.
24,

Oikos wa’ [Stanza XI]

Adpbas év TH AlydmTe 1 doTlopov dindelas,

€dlnEas Tod Peldovs TO okdTOS"

Ta yap €dwia Talms, Zuthp, | un évéykavtd cov T loxiv,
TEMTWKEY"

ol ToUTwY 8¢ puobévTes, * dveBdwr Tpds THY OeoTdkov:

Xdipe, dvépbuots TOV drdpdTor:

XAlpe,” KATATTOOLS TV Salpudvov.

Xalpe, N Ths TAdvms TO kpdTos TaTHCATA"
xdipe,” TOV €l8éAwr TOV 86Aov éNéyEaaa.

O 0 3 &

10. Xalpe,” 8dlaocoa movTticaca 1 ®apaw TOV vonToOV:
11. xalpe, méTpa 1 moTloaca 1 Tovs SwdrTas THY wnv.
12. Xalpe,” mopwe oTONe 1| 60N ydY Tovs év okdTeL:
13. Xalpe,” okémn Tod KOOLOU | TAATUTEPA vePENNS.
14. Xalpe,” Tpodn ToD pdvva Stddoye-
15. xalpe,” Tpudfis aylas Stdkove.
16. Xalpe,” | YA 1 Ths émayyeilas:
17. xalpe,” €€ s péel péll kal ydha.

Xatpe,” NOpdn dvopdevte.

Oixos B’ [Stanza XII]

MéX\ovTos Zupedros 1 Tod mapévTos aldros
pebioTachal Tob dmaTedros,

€medoims os Bpédos alTd, 1 AN éyvhodns TolTw kal Beds
TéNELOS™

SLéTep €Eemhdyn cov > TV dppnTov codlav, kpdlwv:

AN otlia.

STANZA XI: v. 123: évéykavTa (alii), éveykbvta Ma. |l v. 124: mémtokev (ali),
mémtokav Tr. 1| v. 125: dveBbéor Td(1569,1738,1879)Hor(1876)AntPiTrTo. éRbwr
Td(1960)Hor(1963)QuChEu, viv Bodot Ma. I v. 128: Tfis mAdvns T kpdTos TaTh-
caoca (alit), Ths dmdtns Ty mAdvny mathoaca Td(1960)Hor(1963)QuChTr. Il v.
135: Tpudfis aylas Sudkove (alii), Tpodfis aylas Sidkove Ant. Il v. 136:1) v | ThAs
émayyellas MaPiTrTo, 1 yfi Tiis émayyelas (ali).

v 5 ¢

STANZA XII: v. 143: dppnTov (alii), dmerpov Ch. - Si nota nelle edizioni qualche
errore tipografico o diversa accentazione.
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Oixos vy’ [Stanza XIII]

145 Néav €deiée ktiow 1 éudavicas 6 kTioTns

Nty Tols U avTod yevopévols:

P ] 7 / /7 \ 7 LI 4 3
€€ aombpov PracTAoas YaoTpds 1 kal dbukdEas TavTy GoTep T,
ddpBopov-

tva 10 8adpa BAémovTes, * Vpvicwper alTir, PodrTes:

150 6. Xdipe,” T0 drbos Ths ddbapoias:
7. xaipe,” TO oTédos Ths éykpaTelas.
8. Xdilpe, avaocTdoens TOTOV EKNAPTOVOA"
9. xailpe,” TOV dyyélov Tov Blov éudaivovoa.
10. Xalpe,” 8évdpov dyhadkapmov 1 €E ob TpédovTal moTol:
155 11. xaipe,” EGAov evokidduov 1 d’ ol okémovTal moANoL .
12. Xalpe,” kvodopoloa 1 68N yOV TAAVORLEVOLS®
13. XalpE,” ATOYEVVOOU | AUTPOTTV ALXLAADTOLS.
14. Xalpe, kpttod dikaiov Suodmmots:
15. Xdlpe,” TOAOY TTALOVTOY oUYyXHpNoLs.
160 16. Xdlpe,” GTONY TOV yupvdr mappnoias:
17. xalpe,” oTopyn TdvTa mohov vikdoa.

18.  Xadipe,” Nopodn avipdevTe.
Otkos & [Stanza XIV]

19. Eévov TéKkov 186vTes 1 Ecvwbdper Tod kbopov,
20. TOV vobv els olpavov peTadévres:
165 21. 8ta TodTO yap O YYn\os 1 €Ml Yhs ébdvn Tamewds
22. dvbpwTos,
23. Bouldpevos éxkloal mpos TO Uos * ToUs avTd BodrTas:

24.  ’AN\m)otia.

STANZA XTIT: v. 151: 70 oTédos (aliz), 70 oTéppa Td(1569)EuTr. I v. 152: dva-
otdoews (alii), TAs dvacTdoews Td(1879)Qu. Il v. 156-157: kvodopodoa 681 ydv
TAAVOREVoLs, aToyevvdoa \TpoTnv atxpaldTots Piordine inverso, kvodopodoa
WTpoTiy atxpaldTots Tr, dmoyevvdoa 68nyov mhavopévots Tr. || v. 159: ToANGY
mTatbvTov (ali), ToMbV TTatcpdTov PiEuTr.

STANZA XIV: v. 164: ovpavév (alid), ovpavols Td(1879)QuEuTr. Il v. 159: 6
Wn\Os (aliz), 6 BbnAos add. 8eds Td(1960)Hor(1963)QuCh., qui recte adnotat: “dua-
bus syllabis versus abundat”. I v. 167: mpos T0 Wbos (aliz), mpos Wos Ma.
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170

175

180

185
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Oikos e’ [Stanza XV]

“O\os v év Tols kdTw, 1 kal TOV dve ovd’ dAws
amfy 6 dmeplypamtos Adyos:

ouykaTdpaocts yap Oeikn), 1 ob peTdBacts 8¢ TOTLKY
véyove

kal Tékos €k IMapdévov BeoljmTov * dkovovons TabTa:

Xdipe, Beod dxwpfiTov xdpa:

xalpe,” oemTol puoTnplov Blpa.

Xalpe, TOV amioTov dpdifolov dkovopa:
xdipe,” TOV TLoTOVY dvapdiBolov kaldxnua.

O 0 3 &

10. Xdlpe,” dxnua Tavdylov 1 Tob éml TOv XepouBip:
11. xalpe, olknpa TavdpioTov 1 Tob éml TOV Zepadi.
12. Xalpe,” ) Tavavtia 1 €ls TadTo dyayoboa:

13. xalpe,” 1| TapPeviar 1 kal hoxeiav Levyvioa.

14. Xalpe,” 8 fis é\UON mapdpacts:

15. xalpe,” 8L s frolxdn Tapddeloos.

16. Xaipe,” 1) khels ThHs XpioTod Bacirelas:

17. xdlpe,” €\mis dyaddv atwviov.

Xatpe,” NOpdn dvopdevte.
Oikos ¢’ [Stanza XVI]

IMaoca dpiots dyyélwr | kaTemAdyn TO Léya

Tfs ofis évarfputroens €pyov:

TOV ampdoLTov yap ws Bedv, 1 €Bedpel mATL TPOOTLTOV
dvbpoTov,

NV pev owdidyovta, * dkotovta 8¢ mapd TdvTov:

AN otlia.

STANZA XV: v. 169: 008’ OAws vel ovddhws edd. Il v 173: kal ToKoOS

MaTd(1879,1960)Hor(1963)QuChEuTrTo, 6 Tékos Hor(1876)AntPi. Il v. 177: dvap-
diporov kabxnua (alir), avapdiBorov AdAnpa Ma. Il v. 180: els TalTéd (alid), els
TavTév Ma. |l v. 181: hoxelav (ali), yovelav Ant. Il v. 183: jvoix0n (ali), frolyel
Td(1569).

STANZA XVI: v. 189: €8edpel (alii), €8edypovy Eu. I v. 191: mapa wdvtov (ali),

mapd mavtey + oUTes Td(1960)Hor(1963)AntQu Ch expungit.



62

195

200

205

210

215

[ O S R

O 0 3 O

14.
15.
. Xalpe,” OAkas TOV BeNdvTov cwdfjvat:
17.

18.

19.
20.
21.
22.
23.

24.

ERMANNO M. TONIOLO

Oikos (" [Stanza XVII]

‘PriTopas moludBGyyous 1 os ix0las dddvovs

OpBuev ém ool, OeoTdke"

amopotol yap Myew T0 Tds 1 kal Tapdévos Lévels Kal Tekely
{oxvoas:

NUels 8¢ 7O puoThpLov BavpdlovTes, * moToHS Bodper:

Xalpe, oodlas Oeol Soxelov:

xalpe,” mpovolas avTod Tapelov.

Xdlpe, dLhoobdovs doddous Seikviovoa:
xdipe,” TeXvoldyovs dAdyouvs éxéyxovaa.

. Xdlipe,” 8TL épwpdvdnoar 1 ol dewol cuvlnTnTai:
11.
12.
13.

xatpe,” 6TL épapdvbmoav 1 ol TGV pibov TomTal.
Xaipe, TOV Abnralov 1 TAs TAOKAS StacTHoa’
xatpe,” TOY ANéwr 1 Tas caynras mAnpodoa.
Xatpe, Bvbod dyvolas éEélkovoa:

Xatpe,” ToAOUS €v yvdoel doTilovoa.

Xaipe, \uny tov Tod Blov mAwTHpwY.
Xalpe,” Nopon avipdevTe.

Oikos n’ [Stanza XVIII]

Tooal 8élwv TOV kéopov 1 6 TOV Shwv KooprTwp
mpOS ToDTOV adTemdyyeATos N\de-

\ \ ¢ ’ ¢ ’ s & A ) ’ s & A
Kal moLpny vmdpxwy os Beds, 1 S Nuds eddvn kab’ npds
mpdBaTov:
¢ ’ \ N4 / , e \ 3 /

Opole ydp TO OpoLov KaAéaas, * ws Be0s dkoveL:

AN\n\ovia.

StANZA XVIIL: v. 203: ov{nmTal (ali), cvinTikol Qu. I v. 207: dwTilovoa

(aliz), mhovTilovoa Ma.

StaNzA XVIII: v. 213: s 8ebs (ali), kal 8eds Td(1569). 1l v. 214: dvBpwmos

(aliz), mp6BaTtov PiTo, Spotos Tr. |l v. 215: &5 Beds dkovel (aliz), dkovel s Beds

Ma.
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L.
2.
3.
220 4.
5.
225
230
18.
235 19.
20.
21.
22.
23.
240 4.

Oikos 0" [Stanza XIX]

Telxos €l TOV mapbévor, 1 OeoTéke TTaphHéve,

Kal TAvTov TOV els 0€ TPOoTPEXOVTOV"

0 yap Tod oUpavod kal Ths yfs 1| kaTeokevacé oe TONTHS,
AXpaVTE,

olkfoas év TH ufTpa oov, > ool TdrTas Tpoodhwvely SiddEas:

6. Xdipe,” 1) oA\ ThAs mapbevias:

7. xaipe,” 1| TOAN ThS cwTnplas.

8. Xalpe, dpxnye vonTiis davamldoens:

9. xdlpe, xopnye Beikfis dyaddTnTos.

10. Xalpe, oV yap aveyérimoas | Tous cuAMndérTtas aloxpds:
11. Xalpe,” oV yap €voubétnoas 1 Tols cuAnbévTas Tov voiv.
12. Xalpe,” 1) Tov dBopéa 1 TOV dpevdv kaTapyoboa:
13.xalpe,” 1| TOV omopéa 1 TAS dyveias Tekoboa.

14. Xalpe,” TaoTAS A0TOPOU VUPdelTENS”

15. xalpe, moTovs Kuplw dppdlovoa.

16. Xalpe,” KA kKoupoTpode Tapbévov:

17. xdlpe, Puxov vupdooTdre dylov.

Xatpe,” NOpdn dvopdevte.
Otkos K’ [Stanza XX]

“Ypvos dmas NTTATAl | cvvekTelveohal omelduv

TG TANOeL TOV TOMGY OLKTLPLOV Tov:

b /7 \ 7 2 \ bl ’ ’ ~
LoaptlBpovs yap Pdppe 0das 1 av mpoodépwpér ool, Baolieb
dyte,

008ev Tehobper délov > ov 8édwkas Tols ool Bodoy:

ANolia.

STANZA XIX: v. 218: mpooTpexdvTov (ali), mpoodpevybvtor MaEuTr. I v. 183:
olkfoas (aliz), oitkfjoar Hor(1876)AntPi. I v. 221: gol wdvTas (ali), kal TdvTas
MaTd(1879), kal mdvTas oot (Td1879,1960)Hor(1963)Qu, kal deias mpoodwvety
oot mdvtas EuTr Il v. 230: domdpov (alii), dd8bpov Td(1569). Il vv. 226-227: ordine
inverso PiEu. Il v. 232: mapbévov (ali), mapdéve Ma.

StaNzA XX: v. 237: toapifpovs yap bappe edas PiEy, ioapifpovs gaipovs kal
0das MaTd(1569,1738)Tr, toapiBpovs yap TH bdpupe odas Td(1960) Hor(1963)Qu
Ch expungit [Tf], ioap{fpovs yap T® Bdupe ¢ddas (Td1879). Il vv. 239: 8édwkas

TOlS OOl

Bodow (alir), édwkas Ma, 6édwkas Mpiv Tols ool Podow Td(1960)

Hor(1963)Qu, 8é8wkas npiv [Tols ool] Bodow ChTr.
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Oikos ka’ [Stanza XXI]

DduTo8bYOV NapTdda 1 Tols €v okdTEL daveloav

OpOper T aytav Iapbévov:

TO yap divdov dmTovoa dds 1 68nyel TPOs yrdow Belkny
drmavTas,

avyf Tov vodv duTilovoa, > kpavyd 8¢ Tipwuévn TadTy"

[ O S R

245

6. Xdipe,” dkTtis vontod ‘Hilov-
7. xaipe,” BoAls Tob ad0Tou péyyous.
8. Xdlpe, aoTpamn Tds Puxds kaTakdpmovoa:
9. xdilpe,” BS BpovTn TOvs €xBpols kKaTamA\jTTOVCd.
250 10. Xdipe,” 6Tt TOV ToNOdwTOV 1 AvaTéllels duTiopdv:
11. xalpe,” 6TL TOV mONUppUTOY 1| avaBAilels ToTapdv.
12. Xaipe,” This kohupBiBpas 1 Loypadodoa Tov TiTOV:
13. xdlpe,” Ths apaptias 1 dvaipodoa TOV pvTov.
14. Xalpe,” outnp éxmhivor cuvveldnow:
255 15. Xalpe,” KpaTNp KLprdy dyaliaow.
16. Xaipe,” doun Ths XptoTod edwdlas:
17. xdlpe,” (o puoTikfs edwxias.

18.  Xadipe,” Nopodn avipdevTe.
Oikos kB’ [Stanza XXII]

19. Xdpw Sodval 8edfjoas 1 dpAnudTov dpxalov
260 20. 6 mdvTov XpewllTns dvbpdTv,
21. €émednunoe 8L €avtod 1 mpOs Tovs dmodipovs THs avTod
22. XApLTOS"
23. kal oxloas 7O xeLpdypadov, > dkolel Tapd TAVTOY OUTOS"

24.  ’AN\m)otia.

STANZA XXT: v. 245: TatTty Hor(1876)AntChPiEuTo, Tatta MaTd(1738,1879,
1960)Hor(1963)QuTr. |l v. 247: BoXis (aliZ), \apmmip MaTd(1569)EuTr. Il v. 247:
moNObwTOV (aliz), ToANOPpUTOY Ma. I v. 251: moXbppuTOV (alii), moroppnTov Td(1960)
Hor(1963)Tr, moM0dwpov Ma. |l v. 257: {on puoTikfis evwxias (ali), (on, puoTikn
eboxia Ma, (ofis puoTikiis eboxia Eu.

STANZA XXII: v. 263: drotetl mapda mdvTwv olTws (ali), dkolel Tapa mdvTer Ma.
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265

270

275

280

285

288

18.

19.
20.

21

24.

65

Oikos ky’ [Stanza XXIII]

WdA\ovTéS ToU TOV TOKOV, | AVULVODPEY O€ TAVTES

ws Epdvxov vady, BeoToke:

&v T off yap olkfoas yaoTpl 1 6 cuvéxwv TdvTa TH XeLpt
Kiplos,

Nylacev, é86Eacev, * €6i8ake Bodv ool mdvTas:

6. Xadlpe, oknun Tob Oeol kal Adyou:

7. xdipe, Ayla aylov pellwv.

8. Xdipe, kiBuTe Xpuowdetoa 7§ MvedpaTi:

9. xdlpe, Inoavpe Ths Cofis ddamdvnTe.

10. Xaipe,” Tiptov Suddnpa 1 Baciléwv evoepdv:
11. Xailpe, kavxnpa oeBdopiov 1 tepéwv eUAaBOV.
12. Xalpe,” This "EkkAnolas 1 6 dodhevTos mopyos:
13. xdipe,” TAs Baoiielas 1 10 amdpdnTov Telxos.
14. Xalpe,” 8 s éyelpovTal Tpbmratar

15. xalpe,” 8L fs éxOpol kaTamimTouotL.

16. Xalpe,” xpwTOS ToD énod Bepamela-

17. xalpe,” Puxfs Ths éufis cotnpla.

Xatpe,” NOpdn dvopdevte.
Oikos k8" [Stanza XXIV]

*Q mavdpvnTe MfjTep, 1| 1) Tekoboa TOV mdvTwY
aylov aytdtaTtov Adyov,

. deEapévn Ty vv mpoodopdr, 1 amo mdoms ploal cupdopds
22.
23.

dmavTas:
kal THs perolons MTpuodl KOAMATEWS > TOUS OULBOGYTAS"

AN otlia.

StANZA XXIII: v. 265: dvvpvoduev (alii), evdnpoduer MaEuTr Il v. 267: 6

ovvéxov (alid), 6 katéxov Tr. I v. 280: xpwTds (alii), boTés EuTr. Il v. 281: cotnpia
(alif), mpooTacia Td(1569)EuTr.

STANZA XXIV: v. 283: Mijtep (aliz), pimmp Tr. Il v. 287: Tovs oupBodvTas

Td(1960)Hor(1876)AntChPiTo, Tovs ékBodrtas Ma, Tovs ool Bodvtas Td(1569,
1738,1879,2001)Hor(1963)QuEuTr.
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O 00~ AW N

11
12
13

14
15
16
17

18

19
20
21
22
23

24
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4. Edizione metrica con segni tonici
Oikos o' [Stanza I]

’Ayye)\og Trpm'rocrra'rng [ ovpavoeev erreud)@n

v -

emew Tn @eo*romu o XaLpe

;7 v s v v R v v s

Kal oV Tn aomua’rm dovi 1 copatodpevdv o€ Bewpdv,

Y

Kipte,

v v v v v v s v % [ v s v

¢€loTaTo kal {oTato > kpavydlwv Tpos avTny ToladTa
(1] Xaipe > 8L ﬁg ﬁ Xapd éK)\duthL'
[2] Xatpe "5 ng n apa eK)\eubEL

; %

3] X(leE 00 Treoovrog A6ap n avaK)\noLg

Y [V

[4] xdipe, v Savamv 'rng Evag n )\vawOLg

[5] Xadlpe,’ iﬁtl)og 8v0avdBa‘rov [ avepwmvmg )\oyLGMOLg

[6] Xafpe Baeog 8U06€mpn‘rov | Kkal ’Ayyekwu od)@a)\uoig.

g v

[71 Xatpe 6TL UTl'OleELS‘ I Bach)\e;oN)g K&Gé,Spa'

(8] Xa”tpe,’ St Bacr’ragetg I TOV BaoTdlovTa TdvTd.

Y

[91 Xoupe ao‘rnp eud)awow Tov "H\lov*

Y [V

[10] xoupe yao*rnp Evbéov oameoewg

v v - 9 9

[11] Xoupe U ng Veovpyerrat n KTLO‘LS
[12] xatpe "5 ng Bped)ovpya‘rat KTLoTng.

Xaipe,” Nopdn avipdevTe.
Oikos B’ [Stanza 1I]

BMémovoa 1) Ayla 1 éavTny év ayvelq,
cbncrl T¢ TaBpni Oapoakéwg'

To ﬁapaé‘)o&ov Gov 'rng d)owng [ SLOW&p&BEKTBV pm; 'rrﬁ vaxﬁ

cbawﬂaL
R S . ;v ;.
acmopov Yap CUANPEDS * TNV KUNOLW TPOAEYELS, Kpdlwy:

Y

’AMT] Aolia.
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Oixos vy" [Stanza III]

25 1. Tvéow ayvmo'rov yvu)vaL [ n Hapeevog Cm‘ovoa

EYERY] 9 (9

26 2. eBonoe TI'pOS‘ TV )uzrrovpyovv*ra

27 3. "k )\ayo’mjw ayvmv pov ) Y6y Tr(?)g go‘rf Teuxeﬁvaz 8131/(11'61;;
28 4. )\e‘g'ov LLOL

29 5. Hpog nv EKE{VOVS‘ é¢ﬁ0gv &v d)(;)Bu;, ’ ﬂkﬁv KpaJy&ng oﬁ"r(:y

30 [1] XaLpe Bov)\ng ou‘roppn‘rov uvong

vv s

31 2] xaLpe owng SEopevwv TI'LO'TLS

-, Vo v

32 3] XaLpe Tov Gavua'rcov XpLO’TOU o TrpOOLuLOV'

Y - N v v

33 [4] Xdlpe, 1oV 80ypa‘rmv abTob To Ked)a)\aLov.

34 [5] Xatpe ’ K)\Iua‘g' €moupdvie, | L ng Ka‘reBn 0 @eog

35 [6] xatpe yecbvpa ue‘ra'yovoa | TOUS‘ & yng ‘I'I'pOS’ ovpavov

s v v

36 (71 XaLpe TO 'run/ ’Ayye)\u)v I ﬂo)\vepv)\n'rov eavpa

Y

37 (8] X(ﬁpe,’ T TGV SOLLuovmv [ Tro)\vepr,wn‘rou TpavpLa.

Y A
e

38 9] XaLpe o d)mg appnTos yewnoaoa
39 [10] Xatpe o Tr(us unSeva 8L8a§a0a

v v [V} s v

40 [11] XaLpe oocb(uv vTrepBaLvovoa yvmow

s v

41  [12] xdipe, TOTeY Ka'ravyaéovoa d)pevag.
42 6. XaT,pev,’ N15u¢ﬁ dvvﬁixdml:'rev.

Otkos & [Stanza IV]

s v v 9% 9% RV

43 1. Avvautg TOU 'YL|JLGT0U | émeokiaoce TéHTE

44 2. 1Tp0§ O'U)\)\TN)LV TT] ’ATreLpoyaum

45 3. Kal TT]V eyKapTrov 'rav'rns' vn?)vv [ (E)g ;iyp(\;v ;')Tré&szév ﬁ&ﬁ’v
46 4. o)mac;L'

47 5. TOI.S‘ Ge)\ovoL eepLCew omTr{pL’avV v Té d)o{)\)\ezv oé‘rojg'

oo

48 6. ’A)\)\n)\ovta
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49
50
51
52
53

54
55
56
57

58
59
60
61

62
63
64
65

66

67
68
69
70
71

72

A

A
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Oikos € [Stanza V]

”Exovoa 66080)(01/ I 1 Hapbévos v piTpav
aveSpaue Trpog TT]V ’E)\LodBET'

o 86 Bped)og EKewng evevg, I emyvov Tov TalTns domacpdy

9

EXC(LpE

19 v s v

Kal a)\uaow mg aouaow ’ eBoa ‘ITpOS‘ TT]V OeoTbKOV"

s v

(1] Xatpe B)\GOTOU auapaVTov K)\nua

sy -

2] XOleE KapTrov aKnpaTov K'rnpa

v v

3] X(leE yempyov yempyovoa d)L)\avepcoTrov
[4] X(leE cbv‘rovpyov Tng Comg nuow d)vovaa

v s

151 Xaipe,” dpovpa BAacTdvovoa | evcboptav OLKTLp}i(uV

[6] Xa”tpe ’ ‘rpo’meé’a BaoTdlovoa | evenvmv L)\aauwv.

(71 Xatpe O‘I'L )\etpmua I ‘rﬁg ‘rp;)cbri]g &u&ed[me[g'

(8] Xatpe,’ O‘I'L )\Lueua I TOVY Puxedv éTotpdlels.

9] Xoupe SEKTOV ﬂpEOBELag 6vulaua

Y

[10] xoupe TraV'rog 0D Koouov e’g‘t)\aoua

v v o swv

[11] Xoupe @eov Trpog GvnTovg EUSOKLa

v o

[12] xatpe GVT]T(W Trpog @eov TrappnoLa

. Xaipe,” NOopdn dvipdeve.

Oikos ¢’ [Stanza VI]

Zd\nv €vdobev é’xwv [ )\oymuo‘w apdpLBérwY
7

Gwd)pwv ’Iwcmb e'rapaxen,

O~ e

% v s, VoY v
\

Trpog ‘rnv ayauou e Bewpdv, | Kal K)\eq)wauov UToVodY,
’Apeurr‘re‘

M A Sv v v e g
pabov 8¢ gov TV cUANNPW €k TTvevpaTos ‘Aylov, €dn:

oo

’A)x)\n)\ovta
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Otkos ¢’ [Stanza VII]

73 1. ”HKovoav ot TrOLueveg I TOV Ayyélov vprolvtov

9 9 v o

74 2. TT]V evoapKov XpLO‘TOU Tapovsilav:

75 3. Kal Spauoweg l'[omeva opav, 1 Bewpodol TodTOV mg auvov
76 4. aumuov

77 5. v 'rn yao*rpt Maptas BooKnGEV'ra v DpvodvTes elmov:
78 ] XaIpe ’ dpvof) Kal ﬂOLpévog Mﬁ'rep'

-

79 2] xatpe av)\n )\oyu«w ‘ITpOBaTU)V

[ Y A

80 31 XaLpe aopa‘rmv enpwv apUV'ranov

Y v v 9% Y 7 v

81 4] Xdipe, TrapaESELGov vamv avom‘rnptov

82 [5] XaLpe 5T of)vpojwtovt [ vaaya)\)\e‘ro& T yn
83 [6] Xa[p; 6 Ta En{yé& [ o;yxvopev’etv O:)pOTUOLS‘.
84 (7 XaLpe TGV ATOOTONOY 1 TO aciynTov o'réua'
85 [8] X(ﬁpe,’ TG)V ’Ae)\oc[)opwv I TO dviknTov 6apoog

[ RY) 9

86 9] XaLpe o'reppov Tng mcrre(ug epetoua

87 0] xatpe )\aurrpov Tng xoZva'rcjg yvmptoua

88 [11] XaLpe SU ng Eyvuvmen 0 A8n§
89 [12] X(ﬁpe,’ s ng eveSv@nuev 806(11/.

90 6. Xa:Lpev,’ Nl;)u(b;] cvivf)’udm;rrey.

Oikos 1 [Stanza VIII]

[} R 19 VY

91 1. @e’oVSpc')’rov o’tVO'ré,pa I BewpfoavTes pdyot,

© s ey v se v v
. Tn TOUTOU nKo)\ovenoav aty)\n'

92 2

93 3. kal s Avxvov Kpa'rov’vreg abTéy 1 B abTod ﬁpebv&w Kp&'rauté’v
94 4. ’AvaKTa

95 5. Kal d)edOaVng ToU ’2&¢6&0Touv, ’ VX ,pﬁoav alTd B(v)u’)vr\ég

oo

96 6. ’A)\)\n)\ovta
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97 1.
98 2.
929 3.
100 4.
101 5.

102
103
104
105

106
107
108
109

110
111
112
113

114 6.

115 1.
116 2.
117 3.

118 4.
119 5.

120 6.
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Otxos 0" [Stanza IX]

"I8ov maides Xaldalwv 1 év xepol Ths Maphévov

9 9

N ; v < NI ;-
TOV TAAOAVTA X€ELPL Tovs. avepumovg'
Kal Aeorro*rnv VoolVTES av‘rov | el kal 801))\01) €\aBe uopd)m/
Eomevoav

R R T A
Tots dwpots Bepameloat, ’ kal Pofjoat 7§ EvAoynpévn-

[1] Xaipe ’ do-répog d81’)‘r0v Mﬁ‘rep'

2] XOleE avyn p.UO"I'LKT]S‘ nuepag

A v v v v

131 X(leE Tng arra‘rng TT]V K(lp.Ll/Ol/ OBeoaca

Y v s w v v

[4] xdipe, 'rng TpLddos Tovg pvo‘rag d)wTLQ'ovoa

Y % [} - 9

[5] Xatpe ‘rvpawov arrav@pumov éKBa)\ovoa ‘rng apxng

[
[6] Xatpe,’ K{)pLOU d)LkaquwTrov I éﬂ:SEL’E&GCL XpLO‘TOV

[7] Xa{pve,’ ﬁ T;”]g BadeZpo:) I MV)Tpo:)ueun epnGKELag'
[8] Xal’pg, fi'ro%) B(V)pBé’poJ I pvoue’v;] TOV epywv

[9] X(ll.pE ‘ITUpOS ’I'I'pOO'KUVT]GLV Tadocaca:

[10] xatpe ’ d))\oyog Tadéy aﬂa)\)\aTTovoa.

- s v

[11] Xoupe ToTOV oSm/e Gmd>poovvng

Y v v o,

[12] xalpe,’ TacHy yevedy evd)poovvn
Xaipg,’ Nl')pcbﬁ dvvf)pcbei)'rg.
Otkos " [Stanza X]

s v v v v s v v s v

KnpUKeg Geod>op0L [ yeyové‘reg oL pdyot,

vTreoTpeLI)av ag TT]V BaBL)\mva

v s v v s v

eKTe)\eoaweg GoU To Xpn(mov | Kkal Knpv‘g'avreg e Tov XplO“I’OV

s v v

dmacw,
adévTes Tov Hpddny os Anpddn, * pn elddéTa Ydiew:

r~ow

’A)\)\nkovLa
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Otikos wa’ [Stanza XI]

121 1. Ao{ptl)&g &v Tﬁ’ Afyﬁ’ﬂﬂ:) d)u)'rLcmov akneaag,

122 2. e&m‘g’ag 'rov LI)EUSOUS‘ TO O‘KOTOS‘

s v v % - 9 )

123 3. T yap €ldula Tav'rng, Z(u'rnp, [ uﬁ évéymwd gov THV EO'XI,;V,

v v

124 4. 1T€‘I'I'T(J)K€l/

’ o v R

125 5. oL TovTeV 8¢ pvobévTes, ’ aveBomV TI'pOS‘ ‘I'T]l/ OcoTbKOV"

126 111 Xaipe, dvépewmg 'r(?w o’wepo'mow'

127 121 xaLpe K(lTaTI'T(J)O'LS‘ 'rcov Satpovmv

Fod v

128 3] XaLpe n Tng ‘IT)\(XVT]S o Kpa'rog Tra'rncaoa

Y]

129  [41 xdlpe, ‘rcov eLSO)\mV 'rov 60)\01/ e)\ey’g’aoa

130 [5]1 Xdlpe,” 6dhacoa 1T01/‘r[0a0a I (I>apaoa ‘rov von‘rov

131 6 xdipe,” méTpa M ‘ITO‘I'LOCIGG I Tovg 8u[)wu'rag ‘rnv Q’wﬁ’v.

Y AR , v v Y

132 [71 Xadlpe,” mipve o'rv>\e I oSnyGw ToUs év okdTeL"

133 [8] xat’pev GKE’TTT; ‘rov Koouov I Tr)\va‘rvv'répva véd)é)\ﬁg.

v o v

134 (9] XaLpe Tpod)n Tod uawa SLddoye-

v o v v
S

135  [10] Xatpe Tpvdmg ayLag Sudkove.

v v
< s

136 (11 Xatpe n yn n Tng Eﬂayye)\Lag
137 2] X(upe,’ e‘g’ ng pea ue)\L Kal ya)\a

138 6. Xa:vae,’ Néud)ﬁ de15M¢EJTg.

Oikos B’ [Stanza XII]

s v v v v 7 Y-

139 1. MeMovrog Evuemvog I TOU Trapovrog aldvos

y o vv 2o

140 2. ueGLOTa(JGaL 'rov ana’remvog,

141 3. eweSoGng os Bped)og av‘rug, I A\ éyvodhns ToiTe kal Oeds

v v

142 4. T€>\€LO§

v v

143 5. SLOTrep efeﬂ)\ayn ood TT]V appn’rov cgodiav, KpaCmv

Y

144 6. A)\)\n)\ovta
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Oikos vy’ [Stanza XIII]

145 1. Néav é’SEL‘g'ev ktiow 1 épdavicas 6 Ktiomns

146 2. muv TOLS‘ U avTod yevouevmg

-

,) N

147 3. e’g’ am‘ropov Bkao'rnoag yao‘rpog | Kkal q)v)\a«fag Taanv (DO'TI'Ep n,

148 4. ad)Gopov

149 5. va 16 Gavpa B)\ETrOV'reg, qunomuev av‘rnv Boow'reg

150 (1] Xatpe 'ro aveog Tng ad)@apotag

F
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Conclusione

Mi auguro che questa edizione metrica — la prima in assoluto con segni
tonici — possa servire a gustare la bellezza originaria dell’Inno e approfon-
dirne sempre pitl i mirabili contenuti mistagogici.



AKATHISTOS
INNO ALLA MADRE DI DIO
Mistagogia dell’ Akathistos

L’Inno Akathistos alla Madre di Dio (AkdfioTos Upvos This Oco-
Tékov) € il capolavoro dell’innografia greca, il vertice della dottrina e della
pieta delle Chiese di rito bizantino verso la Madre del Signore. Dopo averne
gia proposto nel primo elaborato I’edizione metrica pit attendibile, in que-
sto secondo elaborato vorrei completare quanto ho esposto in diversi saggi
circa la struttura, 'originalita, 'autore, le fonti, la teologia e la metodologia
dell'Inno.! Questa lettura mistagogica quasi trasversale vorrebbe introdurre
ad una conoscenza piu autentica e a una interpretazione non arbitraria
della dottrina teologica e mariana che I’Akathistos propone. Infatti, in
questo settore interpretativo lasciano molto a desiderare anche noti autori

1T edizione metrica, col titolo: Inno Akathistos alla Madre di Dio. Edizione metrica,
¢ stata pubblicata sulla rivista Marianum 77 (2015) 133-210. Ripropongo come biblio-
grafia essenziale in primo luogo il volume E.M. TONIOLO, Akathistos. Saggi di critica e
di teologia, Centro di Cultura Mariana «Madre della Chiesa», Roma 2000, 266 pp., dove
ho raccolto e pubblicato sei saggi, ai quali rimando per una piu ampia bibliografia. Essi
sono: E.M. TONIOLO, L'inno Acatisto, monumento di teologia e di culto mariano nella
Chiesa bizantina, in PONTIFICIA ACADEMIA MARIANA INTERNATIONALIS, De cultu maria-
no saeculis VI-XI, vol. IV, Romae 1972, pp. 1-39; ID., Numeri e simboli nell’«Inno
Akathistos alla Madre di Dio», in Ephemerides Liturgicae, 101 (1987) 267-288; ID., La
genest dei testi liturgico-mariani in rapporto ai Padri, in UFFICIO DELLE CELEBRAZIONI
LITURGICHE DEL SOMMO PONTEFICE, Liturgie dell’Oriente cristiano a Roma nell Anno
Mariano 1987-1988. Studi e Testi, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1990,
pp. 945-983; ID., La teologia dell'Inno «Akathistos», in S. FELICI (a cura di), La mario-
logia nella catechesi dei Padri (etd postnicena), LAS, Roma 1991, pp. 265-283; Ib.,
L Akathistos nella «Vita di Maria» di Massimo il Confessore, in IGNAZIO M. CALABUIG (a
cura di), Virgo Liber Verbz, Edizioni «Marianum», Roma 1991, pp. 209-228; ID., L'Inno
«Akathistos» alla Madre di Dio. Presentazione letteraria e teologica, in Ephemerides
Mariologicae 44 (1994) 313-353. Cito inoltre: E.M. TONIOLO, Akathistos, in S. DE
FIORES e S. MEO (ed.), Nuovo Dizionario di Mariologia, Edizioni Paoline, Cinisello
Balsamo (MI) 1986 (e seguenti edizioni), pp. 16-25; ID., Akathistos: temi e problems, in
Theotokos 15 (2007) 77-102. Potra servire all’argomento lo studio di P. DE MEESTER,
LTnno Acatisto (AkdBiotos "Ypvos), in Bessarione, anno VIII, serie II, vol. VI, 2°
semestre (gennaio-giugno 1904), pp. 9-16, 159-165, 252-257; anno IX, serie II, vol. VII,
1° semestre (luglio-dicembre 1904), pp. 36-40, 134-142, 213-224. Per un elenco biblio-
grafico pitt ampio, vedi E.M. TONIOLO, Akathistos: temi e problemi, in Theotokos 15
(2007) 77-78.
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orientali e occidentali. In questo secondo elaborato mi propongo di esa-
minare I'ITnno nel suo insieme, nelle sue componenti strutturali e nelle sue
fonti. Mi riservo in un terzo elaborato di commentare I’Akathistos stanza
per stanza, Verso per verso.

INDICAZIONI PRELIMINARI

1. L’AUTORE DELL’AKATHISTOS

Esula dall’ambito della mia presente analisi il problema dell’autore
dell’ Akathistos, sul quale si ¢ lungamente discusso per pitt di un secolo.?2 Ma
poiché anche di recente viene riproposto da alcuni come autore probabile
o addirittura come autore certo il celebre innografo greco del secolo VI,
Romano il Melode, sento il dovere di esprimere la mia opinione, riservando-
mi di ritornare sull’argomento, con maggior fondatezza di prove, dopo la
presente indagine metodologica.

2 Ho affrontato con sufficiente ampiezza il problema dell’autore dell’ Akathistos
soprattutto nel mio articolo: E.M. TONIOLO, L'inno Acatisto, monumento di teologia e
di culto mariano nella Chiesa bizantina, in PONTIFICIA ACADEMIA MARIANA
INTERNATIONALIS, De cultu mariano saeculis VI-XI, vol. IV, Romae 1972, pp. 1-39, arti-
colo ripreso nel volume E.M. TONIOLO, Akathistos. Saggi di critica e di teologia, Centro
di Cultura Mariana «Madre della Chiesa», Roma 2000, alle pagine 35-49: in esso ho
vagliato ad una ad una le ipotesi di attribuzione dell’Inno ad autori greci dal secolo IV
al secolo IX, soffermandomi in prevalenza — per contestarla — sull’attribuzione a
Romano il Melode. Tali conclusioni le ho riprese e confermate nel mio articolo L'Ino
«Akathistos» alla Madre di Dio. Presentazione letteraria e teologica, in Ephemerides
Mariologicae 44 (1994) 313-353, riprodotto nell’opera citata Akathistos. Saggi di critica
e di teologia, alle pagine 199-203. Per una breve rassegna delle principali opinioni dal
secolo scorso e fin quasi ad oggi sull’autore dell’Tnno si veda: VASILIKI MARIE LIMBERIS,
Identities and Images of the Theotokos in the «Akathistos Hymn» (tesi di laurea presso
la Harvard University), Cambridge, Massachusetts, 1987, p. IX-XVI.

In mancanza di testimonianze manoscritte — perché i codici pitt antichi trasmetto-
no anonimo I’Akathistos — e di sicure testimonianze storiche dirette, gli studiosi si sono
fondati unicamente su criteri di critica interna, proponendo una gamma di nomi che
vanno da Apollinare di Laodicea (T c. 390), Proclo di Costantinopoli ( 446), Basilio
di Seleucia (+ d. 468), il patriarca Sergio (T 638), il poeta Giorgio Pisida (+ d. 571), e
pitl insistentemente il patriarca Germano di Costantinopoli (1 733), al quale Iattribui-
scono alcuni codici dell’antica versione latina dell’Inno, per giungere fino al patriarca
Fozio (t 893). Lattribuzione privilegiata perd va a Romano il Melode (f 556 c.), anche
da parte di autori recenti: perché ¢ il pit celebre degli innografi greci del secolo VI, e
perché tra I’ Akathistos e Romano intercorrono pitl stretti legami.
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Infatti, che ci sia un rapporto tra I’ Akathistos e i kontakia di Romano &
cosa a tutti nota e assodata. Si tratta in particolare della struttura metrica
assunta da Romano nel suo kontakion sul casto Giuseppe, dove le strofe
sono modellate (con qualche discordanza) sulla metrica delle stanze dispari
dell’ Akathistos, compresa 'isosillabia e in parte I'isotonia. Interdipendenza
rilevata gia dal Card. J.B. Pitra® e da altri, come P. De Meester,* e discussa
dall’editore recente degli inni di Romano, J. Grosdidier de Matons, nell’edi-
zione del kontakion sulla tentazione di Giuseppe (ovvero sul casto
Giuseppe), dove egli propende per la priorita dell’ Akathistos su Romano, il
quale dall’Akathistos avrebbe mutuato la metrica: solo pero dalle stanze
dispari, omettendo quelle pari.®

Che ci sia una interdipendenza tra Romano e I’Akathistos, o meglio una
dipendenza diretta di Romano dall’ Akathistos, ¢ cosa plausibile nel suo &oz-
takion per I’ Annunciazione, dove, a chiusura di ogni strofa, egli riprende il
celebre ritornello (o efimnio) delle stanze dispari dell’Akathistos: xaipe,
viudn avipdevte. Dipendenze di minor rilievo vengono riscontrate dagli
editori di Romano anche in altri inni o kontakia e nelle preghiere.

Ma che Romano, per un kontakion della sua maturita poetica, abbia
addirittura copiato il metro delle stanze dispari dell’ Akathistos, che sono
fragmentate da 12 xalpe+ il ritornello, mi ha fortemente stupito e incurio-
sito. Mi domandavo: Come ha potuto trascrivere in versi piani — quelli del
suo kontakion — il complicato tessuto delle salutazioni dell’ Akathistos?

Comunque, da questa interdipendenza tra Romano e I’Akathistos, bal-
zano evidenti due conclusioni:

1. I’Akathistos gia esisteva agli inizi del secolo VI, quando Romano com-
pose il kontakion giovanile sull’ Annunciazione. Dunque, Romano ¢ il zerzi-
nus ante quem della datazione dell’Inno, che percio appartiene al secolo V.

2. I’Akathistos era un Inno gia conosciuto e cantato al tempo di
Romano, il quale modula il suo kontakion sul casto Giuseppe proprio sulla
melodia dell’Akathistos, indicando I'irmo con le prime parole dell’ Akathi-
stos: "Ayyelos TpuTooTdTns e il tono IV plagale sul quale era cantato.

3 J.-B. PITRA, Analecta sacra spicilegio solesmensi parata, t. 1, Paris 1876, pp. LX-LXI.
4 P. DE MEESTER, L'Inno Acatisto, in Bessarione 8 (1904) 160-161.

> J. GROSDIDIER DE MATONS, Romzanos le Mélode. Hymnes, 1, Paris 1964 [Sources
Chrétiennes, 991, p. 248.
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Ma ritorno sull’attribuzione a Romano dell’ Akathistos.

Le opinioni parteggiano pro e contro la paternita di Romano. In un
codice greco del XIII secolo® riportato da C.A. Trypanis,” che segue le
indicazioni di altri eminenti studiosi, I'amanuense cosi si pronuncia:

«Queste divine stanze non sono, come alcuni dicono, di Sergio che in quel
tempo reggeva la cattedra di Costantinopoli, ma del divino Romano il
Melode».8

C. Del Grande ¢ giunto fino ad affermare che I’Akathistos & come il
vertice poetico, il canto del cigno del grande innografo.’

Pero I'opinione dei pit quotati studiosi odierni & contro la paternita di
Romano. Mancando infatti prove esterne, sia di codici antichi, che mai
attribuiscono a Romano 1’Akathistos ma lo trasmettono anonimo, sia di
eventi storici veramente attendibili sui quali poggiare argomenti ineccepi-
bili, !0 tutte le ipotesi si basano su argomenti di critica interna:

6 Cod. Thessal. Blatadon 41, f. 193.

7 C.A. TrYPANIS, Fourteen Early Byzantine Cantica, in Wiener Byzantinische
Studien — Band V, Wien 1968, p. 22.

8 Ibid., p. 22, nota 37.

9 Cf. C. DEL GRANDE, L'Inno Acatisto in onore della Madre di Dio, Fussi Editore,
Firenze 1948, p. 17: testo ripreso in C. DEL GRANDE, Filologia minore, Ricciardi,
Milano 1956, p. 271.

10 Alcuni eruditi hanno voluto trovare in alcune salutazioni mariane del-
I’Akathistos dei riferimenti storici che comproverebbero paternita e datazione
dell'Inno.

Cosi il nostro filologo Carlo Del Grande, dopo aver scartato I'attribuzione
dell’Akathistos al patriarca Sergio, a Giorgio Pisida, a Germano di Costantinopoli e a
Fozio, conclude: «Non resta che I'attribuzione a Romano, come quella cui convergono
tutte le possibilita». A suffragio della sua tesi egli cita un verso della stanza XVII
dell’Akathistos: xdatpe, T@v Abnvaiowv Tas wAokds Siaomdoa (ave, degli Ateniesi
disgreghi le trame), inferendo da cid che Romano avrebbe composto I'Inno nella sua
piena maturita e ponendo come terminus ante quem della sua composizione I’anno
529, anno in cui Giustiniano con un decreto chiuse definitivamente la scuola di Atene
(C. DEL GRANDE, cit., pp. 18-19). Ma quest’argomento ¢ destituito del suo valore pro-
bante, perché la stanza XVII dell’Akathistos, incentrata sull’affermazione della vergi-
nita nel parto della Madre di Dio Maria, ieri come oggi da molti contestata, si configu-
ra sul contrapposto tra dotti e umili fedeli, tra gli ateniesi «che non avevano passatem-
po pit gradito che parlare o ascoltare le ultime novita» (At 17, 21) e contraddissero
apertamente le affermazioni di Paolo sulla risurrezione di Cristo (At 17, 22-33) e i sem-
plici pescatori di Galilea, che lo riconobbero con gioia dopo la risurrezione sul lago di
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— argomenti di stile: appare irriducibile la diversita tra i kontakia di
Romano e I’Akathistos. Cosi il bizantinologo N.B. Tomadakis rileva che
Romano non ha mai scritto strofe di diverso volume, ma ha sempre strofe
della stessa fattura, e che non ¢ possibile tra i due alcun paragone di strut-
tura, di lingua o di espressione.!!

— argomenti filologici: dal raffronto lessicale e omofonico, condotto
con metodo matematico e statistico, tra i kontakia di Romano e
I’ Akathistos, il filologo S.A. Sophroniou giunge a dedurre che le probabi-
lita di attribuzione dell’Akathistos a Romano scendono all’'uno per cento;
quindi conclude che, a suo parere, Romano non & 'autore dell’Inno.12

— argomenti liturgici: R.A. Fletcher, dopo aver attentamente accostato
sotto il profilo liturgico (trama biblica, formulari e festa) i kontakia di
Romano per I’Annunciazione e per il Natale con I’Akathistos, conclude
che sembra improbabile ogni sua attribuzione a Romano, e che
I’ Akathistos gli ¢ anteriore, composto nella seconda meta del secolo V,

Tiberiade (Gv 21, 1-14). Ora, nell’ottica della stanza XVII dell’Akathistos, che velata-
mente accosta la nascita del Signore dal grembo intatto della Madre col suo manife-
starsi a porte chiuse nel cenacolo, la virginitas in partu appartiene a una precisa volonta
e operazione divina, che I'umana ragione non puo spiegare, ma solo la fede sa gioiosa-
mente credere. Tanto pitl vale questa mia affermazione, in quanto proprio la virginitas
in partu fu addotta dai Padri di Efeso come prova dell’unica ipostasi di Cristo, che nac-
que veramente come uomo da Maria, ma come Dio conservo verginalmente intatto il
grembo della Madre. Su questo tema si puo agevolmente consultare J.A. DE ALDAMA,
Virgo mater. Estudios de teologia patristica, Facultad de teologia, Granada 1963; e, per
una sintesi del periodo efesino e post-efesino, G. SOLL, Storia dei dognii mariani, LAS,
Roma 1981, spec. pp. 129-170.

Qualche altro autore, che il Trypanis ricorda (C.A. TRYPANIS, cit., p. 23-24), col-
loca la composizione dell’Akathistos dopo le vittorie di Eraclio su Cosroe II re dei
Persiani, quindi dopo I’anno 626, basandosi sulle salutazioni della stanza IX dell’Inno:
Xadipe, TOpavvov amdvBpotov ékBaloloa Ths dpxfs... Xalpe, Tupds mTpoakivn-
ow mavoaca (Ave, I’odioso tiranno sbalzasti dal trono... Ave, Tu il culto distruggi del
fuoco), individuando nel “tiranno nemico dell'uomo” il nemico dichiarato dell’impero
bizantino, Cosroe II. Tesi gratuita, perché la stanza IX dell’Akathistos commenta non
vittorie belliche, ma le rinunce battesimali del catecumeno al vero nemico dell'uomo,
E{hle} ¢ Satana: lo vedremo meglio pitt avanti, nel commento mistagogico alla stanza IX

ell'Inno.

11 N.B. TOMADAKIS, Romano il Melode non é ['autore dell'Inno Acatisto, in Studi
in onore di Vittorio De Falco, Napoli 1971, pp. 499-519.

12 Cf. S.A. SOPHRONIOU, Lexzcostatistical Contribution to the Authorship of the
Akathistos Hymnos, in "Emetnpls ‘Etaipelas Bulavtwor Zmovddv 35 (1966-1967)
126-127.
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quando I’Annunciazione non era ancora festa autonoma distinta dal ciclo
natalizio.

— argomenti teologici e sacramentalr: & completamente diverso il meto-
do di Romano di proporre ai fedeli le verita della fede, attraverso personi-
ficazioni, dialoghi e scenografie, dal metodo incisivo e mistagogico
dell’Akathistos, metodo eminentemente liturgico-sacramentale. E cio che
meglio constateremo nel percorso di questa mia ricerca.

2. LA CELEBRAZIONE DELL’AKATHISTOS

Esula ugualmente dal mio intento il tema anch’esso discusso dell’in-
troduzione dell’Inno nella liturgia ufficiale e nella prassi orante della
Chiesa bizantina.!4

Mi permetto comunque di avanzare, come ipotesi del tutto personale,
una ricostruzione del percorso che credo abbia compiuto la Chiesa bizan-
tina fino a stabilire nel IX secolo la memoria definitiva dell’ Akathistos al
quinto sabato di quaresima.

13 Cf. R.A. FLETCHER, Three Early Byzantine Hymns and their Place in the Liturgy
of the Church of Constantinople, in Byzantinische Zeitschrift 51 (1958) 53-65.

14 Rinvio per una pil sicura conoscenza dell’argomento a M.D. SPADARO, Sulla
liturgia dell'Tnno «Akathistos»: «quaestiones chronologicae», in S. FELICI (a cura di), La
mariologia nella catechesi dei Padri (etd postnicena), LAS, Roma 1991, pp. 247-264.

Anche Maria Dora Spadaro concorda che I’Akathistos fu certamente composto e
cantato per una celebrazione liturgica della Madre di Dio: ne fa fede il testo e 1'uso
costante della Chiesa bizantina, almeno a partire dal secolo VI: Romano il Melode
infatti — come ho gia rilevato — compose il suo kontakion sulla tentazione di Giuseppe
sul ritmo e sul tono dell’Akathistos.

Rimane aperto il problema della collocazione della “festa” specifica
dell’Akathistos: quando sia stata istituita e perché sia stata collocata al quinto sabato
di quaresima, all’interno del ciclo pasquale legato al calendario lunare, e non in una
data del calendario solare, come il Natale (25 dicembre), 'Ipapante (2 febbraio)
I’Annunciazione (25 marzo). Quasi tutti gli studiosi che ho consultato ritengono che
questa collocazione anomala sia dovuta a una prossimita ideale con la solennita
dell’Annunciazione, che cade ordinariamente in quaresima: ma non ci sono prove con-
vincenti a suffragio di tale ipotesi. Si tratta, ripeto, non dell’Akathistos in sé, né dell’uso
liturgico che ne ha fatto anticamente la Chiesa bizantina, ma della festa dell’ Akathistos:
e mi pare giusta la conclusione di Maria Dora Spadaro: «Parlare di una festivita
dell’Acatisto prima del IX secolo ¢ del tutto improprio e destituito di serio fondamen-
to» (M.D. SPADARO, cit., p. 264).
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Infatti, se I'Inno ¢ stato composto nel dopo-concilio di Calcedonia, e
prima dei kontakia di Romano il Melode, quindi nello spazio della secon-
da meta del secolo V, ed era gia conosciuto e cantato, in un periodo in cui
si veniva formando il calendario liturgico di tutte le Chiese sia in Oriente
che in Occidente;? e se il sustrato biblico e liturgico-sacramentale del-
I’ Akathistos percorre unificandoli i racconti evangelici di Mt 1-2 e di Lc 1-
2, dall’annuncio a Maria fino alla presentazione di Gesu al tempio
(Ipapante), seguendo in questo il primitivo ciclo natalizio della Chiesa
costantinopolitana, cio indica che esso fu composto non per una memoria
specifica, come la Sinassi della Theotokos il 26 dicembre,'® ma per una

15 Per non eccedere in rimandi bibliografici difficilmente rintracciabili, mi limito
a rinviare all’eccellente studio storico-liturgico di C. MAGGIONI, Benedetto il frutto del
tuo grembo. Due millenni di pietd mariana, Portalupi Editore, Casale Monferrato (AL)
2000, 265 pag. In quest’opera ['autore percorre con indubitata competenza storica e
liturgica I’evolversi della pieta mariana dalle origini ad oggi. Alla fine del volume (pp.
237-252) offre un’abbondante aggiornata bibliografia secondo i periodi storici da lui
esaminati.

Ai secoli IV e V, periodo della primitiva formazione di un vero e proprio calenda-
rio liturgico in tutte le Chiese, tanto in Oriente come in Occidente, egli dedica il primo
capitolo (pp. 17-60): La Vergine Madre nelle festivita natalizie. I secoli IV e V, dove
affronta un tema complesso e oggetto di una pluralita di ricerche da parte di eminenti
studiosi: I/ primitivo ciclo del Natale del Signore, che abbraccia Natale-Epifania, prepa-
razione al Natale (o avvento), la primitiva festa mariana della Theotokos e I'Ipapante.
Attraverso le testimonianze patristiche e liturgiche di cui disponiamo, egli mostra come
il Natale e il ciclo natalizio sia stato lentamente e differentemente introdotto nelle
diverse aree culturali (Costantinopoli, Antiochia, Italia settentrionale, Milano, Ippona,
Ravenna, Roma).

E doveroso ricordare su questo tema due contributi di D.M. MONTAGNA: La litur-
gia mariana primitiva. Saggio di orientamento, in Marianum 24 (1962) 84-128; e La lode
della Theotokos nei testi greci dei secoli IV-VII, in Marianum 24 (1962) 453-543.

16 Cosi propose, dopo aver confrontato i kontakia di Romano per il Natale con
I’ Akathistos, R.A. FLETCHER, Three Early Byzantine Hymmns..., cit., pp.53-65. Egli parla
gia di “sinassi” della Theotokos: memoria che ricorre nell’attuale calendario bizantino
con questo nome il 26 dicembre e come “Congratulazion:” alla Madre del Signore nei
calendari siriaci (cf. UFFICIO DELLE CELEBRAZIONI LITURGICHE DEL SOMMO PONTEFICE,
Liturgie dell'Oriente cristiano a Roma nell’ Anno Mariano 1987-88, Libreria Editrice
Vaticana 1990, pp. 1347-1354 (Calendari mariani delle Chiese orientals).

Avverte tuttavia C. MAGGIONI, cit., p. 23-24, che se «il periodo preparatorio al
Natale, tanto orientale che occidentale, ¢ stato il tempo della naturale riflessione e cele-
brazione del mistero dell’ Annunciazione-Incarnazione dal Natale al tempo antecedente,
ed in esso I'accentuazione di una domenica o di un giorno in cui commemorare il con-
cepimento del Verbo di Dio nella Vergine, per opera dello Spirito Santo», ¢ difficile
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celebrazione della Madre di Dio in una circostanza storica, che potrebbe
essere stata la dedicazione della Chiesa di Blacherne costruita allora in suo
onore, quale segno e auspicio della protezione della Theorokos sulla citta
di Costantinopoli e su tutto I'impero bizantino.”

«distinguere una domenica con accento mariano da una vera e propria festa della
Madre di Dio». Fra gli studi pitt importanti sull’argomento, ricordo M. JUGIE, La pre-
miere féte mariale en Orient et en Occident. I'Avent primitif, in Echos d’Orient 26
(1927) 129-152.

Forse, pitt che 'omiletica del IV e V secolo alla quale gli studiosi fanno unicamen-
te ricorso, & pil significante proprio la trama liturgica seguita dall’ Akathistos, che svi-
luppa in progressione: I’annuncio a Maria, la visitazione, la rivelazione a Giuseppe, il
Natale (pastori e magi), la fuga in Egitto, 'Incontro con Simeone o Presentazione al
tempio. Da cid si rileva che, almeno a Costantinopoli, il ciclo del Natale comportava
una vera preparazione o avvento, non ristretto soltanto all’annunciazione, ma prolun-
gato nella visitazione e nella rivelazione a Giuseppe, per poi accentrarsi sul Natale e
quindi sul dopo-Natale fino all’Ipapante. Questo rilievo aiuterebbe non poco gli eru-
diti a ridimensionare le proprie ipotesi. Del resto, il calendario della chiesa di Siria
segue sostanzialmente quest’ordine nell’ordinamento del suo avvento o Suborro,
cadenzato sulle quattro (o sei) domeniche di avvento. Mentre, nell’ambito costantino-
politano, non credo siano state implicate le domeniche per la preparazione al Natale,
ma pitl verosimilmente una sequenza di giorni infrasettimanali. E mi pare allora diversa
la posizione tra Costantinopoli, Milano e Roma: a Costantinopoli non ritengo infatti
che si possa parlare di una “domenica mariana” o “memoria mariana” prenatalizia,
dato che I’ Akathistos segue una sequenza ravvicinata di eventi non riconducibili alla
sola Annunciazione. Infatti, anche nel rito romano attuale la IV domenica mariana di
Avvento alterna nel ciclo di tre anni ora il vangelo dell’ Annunciazione, ora quello della
rivelazione a Giuseppe, ora quello della visitazione di Maria ad Elisabetta. La prepara-
zione diretta al Natale, come in altre chiese, anche nell’attuale ordinamento liturgico
bizantino parte effettivamente dal 18 dicembre, quindi otto giorni prima della solen-
nita natalizia, cui segue la “sinassi” della Theotokos, secondo il criterio che dopo aver
celebrato la festa di un altissimo personaggio, I'indomani si celebri colui, colei o coloro
che ne furono strumento primario: cosi dopo I’Annunciazione del 25 marzo, il 26 mar-
z0 si commemora ’arcangelo Gabriele; dopo la Nativita di Maria I8 settembre, il 9 set-
tembre si ricordano i suoi genitori Gioacchino ed Anna; e dopo la nativita di Giovanni
Battista il 24 giugno, il 25 sono liturgicamente commemorati Zaccaria ed Elisabetta...

17 La chiesa di Santa Maria di Blacherne fu costruita nel 450 dall'imperatrice
Pulcheria, completata dall'imperatore Marciano nel 453 e ampliata dall'imperatore
Leone I con il sacello che custodiva il “reliquiario sacro”, cio¢ le vesti (mzaphorion) del-
la Vergine asportate dalla Palestina. Il segno tangibile della protezione della Madre di
Dio su Costantinopoli e I'impero bizantino furono le vittorie insperatamente ottenute
proprio con la protezione della Vergine di Blacherne nell’anno 626 contro i Persiani e
gli Avari sotto il patriarca Sergio e contro i Saraceni negli anni 677-678 sotto I'impera-
tore Costantino Pogonato e negli anni 717-718 sotto 'imperatore Leone Isaurico e il
patriarca Germano di Costantinopoli: per le quali vittorie — conclude il Sinassario
dell’Akathistos — per tutta la notte si cantarono inni di ringraziamento, in piedi, alla
Madre di Dio.
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Cosi I’Akathistos, lungamente meditato e tecnicamente elaborato su
indiscusse fonti bibliche e patristiche, divenne canto universalmente cono-
sciuto, anche se non ufficialmente introdotto nel primissimo stadio del
calendario liturgico di Costantinopoli.

Quando pero, agli inizi del secolo VI, venne istituita la festa
dell’ Annunciazione, forse sotto Giustiniano intorno all’anno 530,!3 nel
periodo aureo del kontakion (a Romano il Melode, che ne ¢ I'espressione
pilt compiuta, vengono attribuiti dal Szzassario di Simeone Metafrasta circa
1000 kontakia per tutte le feste e celebrazioni liturgiche dell’anno tanto
lunare che solare), ritengo che proprio allora, quindi sotto I'imperatore
Giustiniano, I’Akathistos sia stato incorporato nel calendario liturgico come
kontakion per la festa dell’ Annunciazione, il 25 marzo: non si spiegherebbe
altrimenti come la maggior parte dei codici antichi lo riportino con questa
indicazione: “per I’Annunciazione della santissima Madre di Dio” (els Tov
evayyelopov s vmepdyvov @eoTdkov), e con I'indicazione precisa del-
la data del 25 marzo, anche dopo il secolo IX, quando ormai la festa
dell’ Akathistos era stata collocata al quinto sabato di quaresima.

Io mi sono spiegato il fatto in questo modo. Il kontakion ebbe il suo
massimo splendore tra il VI e il VII secolo. Tra il secolo VII e il secolo VIII,
il kontakion — lungo e discorsivo — adatto alla celebrazione liturgica “catte-
drale”, venne pian piano sostituito nei monasteri palestinesi di San Saba e
del Sinai dal nuovo genere innografico del “canone”, modellato sulle nove
Odi bibliche, e accolto a Costantinopoli nel celebre monastero di Stoudion.
11 “canone” infatti, composto di antifone poetiche brevi (¢ropari), introdotte
fra gli ultimi versetti di ciascuna delle nove Odi bibliche allora cantate al
Mattutino (6pBpos), era indubbiamente piti biblico e piti adatto ad ogni tipo
di celebrazione sia di Dio e di Cristo che dei santi. Col moltiplicarsi di questi
tropari, si giunse a una vera composizione organica innografica, a costituire
cio¢ un “canone innografico” per ciascuna festa e per ciascun santo celebra-

18 Gli studi sull’ Annunciazione sono ancora lontani dall’aver raggiunto una indu-
bitata sicurezza. Il volume fondamentale di C. MAGGIONI, Annunciazione. Storia, euco-
logia, teologia liturgica, Edizioni Liturgiche, Roma 1991, espone dettagliatamente il
contesto storico e 'ambiente geografico nel quale ebbe luogo la prima commemora-
zione dell’annuncio a Maria (inclusa nel ciclo natalizio) fino alla sua collocazione fissa
al 25 marzo e alla sua diffusione in Oriente e in Occidente. Sembra ormai assodato che
Iistituzione della festa, disgiunta dal ciclo natalizio e collocata al 25 marzo, a nove
mesi cio¢ dal Natale, sia dovuta all'imperatore Giustiniano. La data dell’istituzione &
indicata dagli studiosi tra il 530 e il 550.
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to dalla liturgia, sostituendo le originarie Odi bibliche (eccetto I'Ode nona,
che ¢ il Magnificat) con le Odi innografiche. Questa riforma “monastica”
prese sempre piu piede, specialmente ad opera dei grandi Padri del secolo
VIII, Andrea di Creta e Giovanni Damasceno, e alla fine sostitui definitiva-
mente la primitiva struttura “cattedrale”.!”

Allora non ci fu pitt un posto di onore per i kontakia, fino allora procla-
mati e cantati con sincero entusiamo. Ma per non perdere tanta ricchezza
poetica del passato e occultarne la memoria, col nome di kontakion si con-
servo generalmente, fra le Odi del canone, soltanto I'irmo e la prima stanza
dei kontakia antichi, o su questo modello se ne composero altri nuovi.

Questa fu la sorte degli inni di Romano; e, parallelamente, anche
dell’ Akathistos: di esso infatti nell’ufficiatura del 25 marzo si conserva il
proemio — detto appunto kontakion — quel proemio che gli fu aggiunto o
dal patriarca Sergio o da Germano di Costantinopoli — e la prima stanza
dell'Inno: "Ayyelos mpwTooTdTns.20 Segno, questo, che I’Akathistos era

19°C.E. MORINI, La Chiesa ortodossa. Storia - Disciplina - Culto, Edizioni Studio
Domenicano, Bologna 1996, nel capitolo terzo (specialmente alle pagine 249-279)
descrive dettagliatamente, sulla scorta dei migliori studi in oggetto — come quelli di
S.L. PARENTI, La liturgia delle ore della “Grande Chiesa”. Tem: eucologici e strutture
celebrative, in Il Signore della Gloria. Preghiere della “Grande Chiesa” bizantina, Cuneo
1988, pp. 117-137 — I'evoluzione liturgica della Chiesa bizantina dalla “liturgia catte-
drale” a quella “monastica”, attraverso gli influssi dei monasteri palestinesi, in specie
quello di San Saba nella Giudea, di S. Caterina al Sinai, e del monastero di Stoudion a
Costantinopoli. Egli spiega cosi il passaggio evolutivo dall’'uso del kontakion all’intro-
duzione e all’'uso ormai universalmente accettato del “canone”. Lautore citato scrive in
proposito: «L'esempio forse pitl rappresentativo del dinamismo innovativo di cui la
liturgia bizantina ¢ stata capace ci ¢ offerto dal passaggio, nella parte innografica del-
I'ufficiatura, dalla forma del condachion a quella del canone. 11 condachion (kovtdkiov)
¢ uno dei pit antichi elementi non salmici dell’ufficiatura cristiana... L'evoluzione che
porto di fatto alla sostituzione della forma poetica del condachion con quella del canone
non ¢ isolabile dalla generale assimilazione degli influssi liturgici del monachesimo
palestinese, avviata dalla sintesi studita dopo la perdita di prestigio del rito cattedrale,
conseguente alla crisi iconoclasta... L'imporsi del canone a scapito del condachion vede
tra i suoi primi autori proprio monaci palestinesi, come s. Cosma di Maiuma, s.
Giovanni Damasceno e s. Teofane grapzos... Ogni festa ed ogni celebrazione di un san-
to ha il suo... Una volta compiutasi quest’evoluzione, si giunse a produrre direttamente
componimenti poetici, detti appunto canonz, perché sostitutivi del canone dei nove
cantici biblici, formati di nove Odi (in realta otto, perché la seconda, per il carattere
fortemente penitenziale del cantico biblico corrispondente, Deuz. 32, 1-43 si canta solo
in Quaresima), ognuna delle quali si compone di un numero determinato di zropars»
(ivi, p. 272-277).

20 Tutti i codici e le edizioni al 25 marzo riportano cosi abbreviato, sotto la dici-
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stato introdotto originariamente nel calendario liturgico di Giustiniano per
la festa del 25 marzo come un kontakion, alla pari dei kontakia di Romano
il Melode, del quale invece non fu assunto per la festa dell’ Annunciazione il
kontakion che egli aveva composto.

Ma poteva la Chiesa bizantina, pur nella sua veste liturgica “monastica”,
perdere un Inno cosi prezioso — quale & I’ Akathistos — e caro a tutto il popo-
lo, tanto da costituire il canto di ringraziamento per le insperate vittorie otte-
nute sia sotto il patriarca Sergio sia sotto il patriarca Germano, come narra
il Sinassario??!

Da qui - io credo — nella riforma liturgica monastica di Teodoro Studita
(758-826), autore del Triodion o Libro delle celebrazioni quaresimali, entro
il quale figura I’ Akathistos,?? e sotto I'influsso straordinario del monastero di

tura di kontakion, il proemio dell’Akathistos: Tf Umeppdxw oTpatny® e la prima
Ode dell'Inno: 'Ayyelos TpoTOCTATNS.

Cito, fra le tante, ’edizione romana dei Minea dell’anno 1898: Mnvaia Tob G\ov
éviavtod. T. IV, Roma 1898, p. 179.

21 §j veda il testo del Sinassario in PG 92, 1348-1353; e nella edizione ortodossa del
Triodion (Atene 1960), p. 302-303. 1l Szuassario, dopo aver ricordato la prodigiosa libe-
razione di Costantinopoli dai Persiani e dagli Avari nel 626 (sotto 'imperatore Eraclio, a
quel tempo lontano dalla capitale, e sotto il patriarca Sergio, che fu ’anima della resisten-
za), narra come tutto il popolo e il clero di Costantinopoli per 'intera notte cantasse alla
Vergine in rendimento di grazie I'Inno e lo cantassero in piedi (PG 92, 1352). 1
Stnassario poi continua ricordando altre prodigiose liberazioni di Costantinopoli dagli
Arabi sotto Costantino Pogonato (677-678) e sotto Leone Isaurico (717-718), e conclu-
de: «Propter haec igitur tam admiranda a castissima Dei Genitrice opera patrata prae-
sentem diem festum celebramus. Acathistus vero, quasi carens sessione, dictus est, quod
totus populus tota nocte stando hymnum Deiparae concinuerit: quodque cum in aliis
omnibus oeczs ex more sedere liceat, in istis divinae Matris, erecti omnes stantes auscul-
tamus» (PG 92, 1354). — 1l Sinassario nulla dice della composizione dell'Inno, ma solo
che lo cantarono in piedi, tutta la notte, nel 626 e da allora sempre, per cui fu chiamato
«Acatisto»; fa menzione della fesza in memoria di queste liberazioni di Costantinopoli
(festa dell’Acatisto o altra?). Altra accurata notizia degli eventi ci offre il Menologio di
Simeone Metafraste (PG 1353-1372).

E presumibile che proprio in una delle date ricordate dal Sinassario, quindi o dal
patriarca Sergio o pitl probabilmente dal patriarca Germano, all’Inno sia stato aggiunto —
sul modello degli altri kontakia — un proemio: la celebre “dedica” di Costantinopoli alla
Theotokos, che invariabilmente precede la celebrazione delle stanze dell’ Akathistos, anche
quando esso & ripartito in quattro sezioni.

22 Cito soltanto I'edizione romana del 1879: TptStov kaTavukTikéy, mepLéxov
dmacav Ty dvikovoar abTd dkolovbiav Ths dylas kal peydins TeooapakooTis.
“ExSoots mpaTn. "Bv ‘Pdun 1879, pp. 506-516.
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Stoudion di Costantinopoli su un nuovo ordinamento liturgico — seguito in
linea di massima fino ad oggi dalle Chiese bizantine — si cerco il posto dove
poter collocare I’Akathistos per cantarlo tutt’intero nel ciclo dell’anno litur-
gico. Nacque cosi la “festa” o ricorrenza annuale dell’Akathistos, articolata
secondo le modalita delle altre celebrazioni festive, addirittura con un cano-
ne appositamente composto dal grande innografo Giuseppe di Siracusa (t
886): il canone per la Madre di Dio.??

Per la collocazione al quinto sabato di quaresima, va ricordato che
I’ Akathistos, benché composto sulla sequenza del ciclo natalizio, porta
insita una tensione pasquale ed ecclesiale: segue si il ciclo natalizio, ma
orientato a quello pasquale: al Cristo che nasce a Natale si unisce e dipen-
de la Chiesa che nasce a Pasqua dai misteri divini, per compiere il suo pel-
legrinaggio attraverso i deserti della terra, sostenuta dalla presenza sacra-
mentale di Cristo. Per questo, io penso, in alcune chiese bizantine
I’ Akathistos, suddiviso in quattro sezioni, accompagna di sabato in sabato,
fino al quinto sabato che precede la Grande Settimana, tutto il cammino
quaresimale verso la Pasqua del Signore.

25 Giuseppe ¢ il piti celebre innografo bizantino del secolo IX. Nato a Siracusa intor-
no all’anno 820, visse la maggior parte della vita a Costantinopoli, dove mori (+ 886). Fu
stimato da tutti. Il patriarca Fozio lo venerava come “uomo di Dio”. Nel suo monastero
di Costantinopoli svolse un’intensa attivita letteraria e liturgica. E soprannominato per
antonomasia “I'innografo”. Compose tropari, kontakia e specialmente “canoni” per le
feste, i quali trovarono un posto di privilegio nei libri liturgici greci. Il piti celebre e cono-
sciuto fra essi ¢ il canone per la festa dell’ Akathistos: lo si canta ancor oggi al mattutino,
intrecciato con le stanze dell’Tnno. Consta di otto “Odi”, ciascuna delle quali & composta
di quattro o — pill frequentemente — cinque tropari, oltre agli “irmi”, cio¢ alle strofe-
modello sulle quali sono composti gli altri tropari.

Nei suoi canoni si ispira e dipende, spesso anche verbalmente, dai grandi autori pre-
cedenti: Romano il Melode, Andrea di Creta, Germano di Costantinopoli, Giovanni
Damasceno, Teodoro e Giuseppe Studiti, Cosma di Maiuma, Teofane Grapto e altri. Per
quanto riguarda il canone per I’ Akathistos, col quale Giuseppe ha voluto contestualizzare
all’interno dell’ufficiatura del Mattutino il celebre Inno, egli si ispira in modo manifesto
non solo alle Odi bibliche, ma anche alle diverse stanze mariane dell’Akathistos.

1l canone di Giuseppe mostra una nuova ottica nei confronti della Madre di Dio:
innanzitutto una vastissima attribuzione di immagini e figure bibliche veterotestamenta-
rie, ormai liturgicamente codificate dai grandi Padri del secolo VIII: i tropari del canone
sono spesso un coacervo di epiteti mariani, di titoli laudativi, una specie di sequenza lita-
nica. E predomina un atteggiamento supplice verso Maria, atteggiamento che divenne
dominante nella Chiesa bizantina a partire soprattutto dal secolo VL.
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3. L’OGGETTO DELL AKATHISTOS

La singolare collocazione liturgica dell’Akathistos al quinto sabato di
quaresima pone la questione dell’oggetto che I'Inno celebra. Infatti, la eor-
tologia cristiana agli inizi non conobbe altra solennita all’infuori della
Pasqua, celebrata ormai dovunque non secondo il calendario solare, come
gli Ebrei (il 14 del mese di nisan), ma secondo il ciclo lunare.?*

E a partire dal secolo IV che si sviluppa, tanto in Oriente quanto in
Occidente, una serie subordinata di festivita, indubbiamente legate alla
Pasqua, ma in giorni fissi del calendario solare di Giulio Cesare.??

La prima festa ¢ il Natale del Signore, iniziata a Roma e introdotta nel-
le Chiese orientali in diverse date della fine del secolo IV o inizi del secolo
V. Il Natale, celebrato o il 6 gennaio o il 25 dicembre, forse in similarita
con la festa di Pasqua, ha un po’ dovunque, con caratteristiche diverse
secondo le aree culturali, un ampliamento di prima e dopo festa, costi-
tuendo un primitivo ciclo del Natale, nel quale emergono una memoria
mariana prenatalizia (una domenica mariana?) e la “sinzass:” della
Theotokos all'indomani del Natale.26 Per la festa del Natale, Romano il
Melode compose quattro kontakia, oltre a celebri tropari natalizi.

24 Per quanto riguarda I’anno liturgico, la sua evoluzione e la sua teologia, si con-
sulti: Andmnesis. Introduzione storico-teologica alla Liturgia, a cura dei professori del
Pontificio Istituto Liturgico S. Anselmo di Roma, direzione di Anscar J. Chupungco,
vol. 6: L'Anno liturgico. Storia, teologia e celebrazione, Casa Editrice Marietti, Genova
21989, con i contributi di Matias Augé, Adrien Nocent, Marcel Rooney, Ildebrando
Scicolone, Anscar J. Chupungco, Achille M. Triacca. Merita un particolare ricordo il
volume di J. CASTELLANO CERVERA, L'anno liturgico. Memoriale di Cristo e mistagogia
della Chiesa con Maria Madre di Gesal. Corso di spiritualita liturgica, Centro di Cultura
Mariana «Madre della Chiesa», Roma 1987.

25 Cf. Andmmnesis, vol. 6, cit., nei contributi di A. NOCENT, I/ tenspo della manife-
stazione, vi, pp. 175-205, dove il noto autore presenta Natale e Epifania, L' Avvento e
il 2 febbraio: Presentazione del Signore; e di M. AUGE, Le feste del Signore, della Madre
di Dio e dei Santi, vi, pp. 221-259. Per un contesto pil vicino alla mia attuale ricerca,
credo sufficiente accedere al volume di C. MAGGIONI, Benedetto il frutto del tuo grem:-
bo, cit., specialmente alle pp. 17-60 (La Vergine Madre nelle festivitd natalizie. 1 secoli
IV e V) e alle pp. 61-101 (Le feste della Madre di Dio. Dal secolo VI al secolo X).
Ricordo, tra i diversi articoli scritti sull’argomento, J. CASTELLANO CERVERA, Menzorie
di Maria: il mutuo scambio tra Oriente e Occidente, in UFFICIO DELLE CELEBRAZIONI
LITURGICHE DEL SOMMO PONTEFICE, Liturgie dell’Oriente cristiano a Roma nell’ Anno
Mariano 1987-88, Libreria Editrice Vaticana 1990, pp. 1127-1145.

26 Cf. C. MAGGIONI, Benedetto il frutto del tuo grembo, cit., pp. 20-46.
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1l ciclo natalizio, gia a partire dal secolo IV, si conclude al 40° giorno
dal Natale con la festa della Presentazione di Gesu al tempio o Ipapante
(Incontro), attestata da omelie del secolo IV e dal Diario di Egeria, pelle-
grina ai luoghi santi verso la fine del secolo IV.?7 Per la festa dell'Ipapante
Romano il Melode compose un kontakion.

Dunque, nel secolo V due feste caratterizzano il ciclo natalizio: il
Natale e I'Ipapante; e due memorie mariane, anche se diversamente cele-
brate: la memoria mariana pre-natalizia e la sinassi post-natalizia della

Madpre di Dio.

Agli inizi del secolo VI, come ho rilevato pitl sopra, venne istituita, forse
a Costantinopoli, e collocata al 25 marzo del calendario solare, la festa solenne
dell’ Annunciazione, che rapidamente si diffuse a tutto I'impero bizantino.?8

Nel secolo VI sorsero a Gerusalemme, luoghi santificati da Maria, tre
feste commemorative degli eventi principali della sua vita: la Dormzizione,
testimoniata dall’omiletica greca e anche siriaca del secolo V1, e ufficializzata
dalla costruzione di una basilica edificata dall'imperatrice Eudossia sulla
presunta tomba della Madre di Dio al Getsemani; la Natzvité di Maria, in
concomitanza con la dedicazione di una Chiesa costruita nelle vicinanze del-
la piscina probatica, dove si credeva che lei fosse nata; la Presentazione o
Ingresso al tempio della Vergine, resa solenne anche dalla splendida basilica
costruita dall'imperatore Giustiniano (527-565) nei pressi delle rovine del

27 Vedi 'edizione latino-italiana di N. NATALUCCI, Egeria. Pellegrinaggio in Terra
Santa (Itinerarium Egeriae), Nardini Editore, Firenze 1991. Alle pp. 172-173, in merito
alla celebrazione dell'Ipapante a Gerusalemme, leggiamo: «Il quarantesimo giorno
dopo I’Epifania (cio¢ dopo il Natale) ¢ qui celebrato veramente con grande onore.
Quel giorno si va in processione all’Anastasis (la basilica eretta da Costantino sul santo
sepolcro), vi si recano tutti e ogni rito si svolge secondo I'uso prestabilito, con la mas-
sima esultanza, come si fa per Pasqua». Egeria nel suo Diario ricorda con ammirazione
il lucernario, caratterizzato da una processione con ceri accesi, e la celebrazione
dell’Eucaristia.

La festa dell'Ipapante da Gerusalemme presto si propagd alle altre chiese
d’Oriente e di Occidente, come testimonia una lunga serie di omelie patristiche per
Poccasione: ne fornisce un elenco, tratto dalle edizioni e dai codici, F. HALKIN,
Bibliotheca Hagiographica Graeca, t. 111, Société des Bollandistes, Bruxelles 1957, pp.
238-243.

28 1] tema e il problema dell’Annunciazione ¢ stato lungamente vagliato da C.
MAGGIONI, Annunciazione. Storia, eucologia, teologia liturgica, Edizioni liturgiche,
Roma 1991. In forma di sintesi panoramica: C. MAGGIONI, Benedetto il frutto del tuo
grembo, cit., pp. 79-85.
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tempio di Gerusalemme, nel luogo in cui la Vergine — secondo racconti apo-
crifi — avrebbe trascorso la propria infanzia consacrata al servizio divino.??
Per la festa della Nativita di Maria da poco istituita Romano il Melode com-
pose un kontakion, nel quale ricorda anche la presentazione e la dimora del-
la Vergine nel tempio di Gerusalemme. Non mi consta che abbia composto
un kontakion per la Dormizione, come il suo contemporaneo siro Giacomo
di Sarug (+ 521): ma molti inni di Romano il Melode sono andati perduti.

Ora, I'Inno Akathistos non collima con nessuna di queste singole feste
e memorie mariane, comprese quelle che appartengono al ciclo natalizio.

Infatti, ignora del tutto /infanzia di Maria, con le due festivita intro-
dotte nel secolo VI, cioé la Nativita di Maria e la sua Presentazione al tem-
pio. Eppure, gia dal secolo II circolavano racconti sulla concezione e sulla
nascita mirabile della Vergine e sulla sua infanzia vissuta nel tempio di
Gerusalemme: anzi, alcuni elementi erano stati anche recepiti sia da
Origene che da alcuni Padri greci del secolo IV, come Epifanio di
Salamina e lo stesso Gregorio di Nissa.??

I’ Akathistos non fa cenno neppure della fine della vita terrestre di
Maria, della sua Dormizione e Traslazione al cielo, benché circolassero gia
in quel momento molti racconti apocrifi e proprio al tempo del Concilio

29 Per queste feste, che esulano dal mio discorso, si veda la sintesi sicura e docu-
mentata di C. MAGGIONI, Benedetto il frutto del tuo grembo, cit., pp. 86-96.

30 Ricordo ORIGENE, Commento a Matteo, X, 17: PG 13, 876-877; EPIFANIO,
Ancoratus, 60: PG 43,121-124, che scrive: «Accadeva che i figli primogeniti di ambe-
due i sessi venissero allevati nel tempio e consacrati a Dio e che i vedovi e i celibi venis-
sero sorteggiati per prendere come spose le vergini educate nel tempio, secondo il cri-
terio dell’appartenenza alla medesima tribt»; e specialmente GREGORIO NISSENO,
Omzelia sul Natale, PG 46, col. 1140, afferma: «... Essendo la bambina cresciuta e non
avendo pil bisogno di essere allattata, si affrettarono a portarla al tempio per offrirla
a Dio e adempiere cosi le promesse fatte. I sacerdoti dapprima educarono la bambina
nel santuario, allo stesso modo in cui era stato educato Samuele; poi quando divenne
adolescente, tennero consiglio per decidere che cosa fare di quel corpo santo senza
offendere il Signore».

I’ Akathistos non segue nessun racconto apocrifo, come invece fa Romano il
Melode nel kontakion sulla Nativita di Maria; eppure io ritengo che proprio a questa
“dimora” di Maria nel santo dei santi, cio¢ nei penetrali del tempio, alluda I'Inno
Akathistos nella stanza V, dove — interpretando il santuario come ¢ descritto nella let-
tera agli Ebrei (9, 1 ss.) — afferma di Maria: «Ave, di suppliche incenso gradito; ave,
propiziatorio del mondo. Ave, clemenza di Dio verso I'uomo; ave, fiducia (mappnoia)
dell’'uomo verso Dio».
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di Calcedonia (451) il vescovo Giovenale avesse consacrato una chiesa sul-
la “tomba” di Maria al Getsemani, dove piu tardi I'imperatore Maurizio
(a. 490) edifico una splendida basilica.

I’ Akathistos non valorizza neppure alcuni event: della vita di Maria
narrati dai Vangeli e dagli Atti degli Apostoli. E giusto ricordarli:

— L'Inno ignora la presenza di Maria nel cenacolo con gli apostoli, di
redazione lucana (At 1, 14); ignora anche il ricordo della Madre di Gesu alle
nozze di Cana (Gv 2, 1-11) e sotto la croce (Gv 19, 25-27): testi importantis-
simi per una comprensione del mistero di Maria: tanto piti che Origene e la
tradizione origeniana sia di Basilio che di Cirillo alessandrino avevano pun-
tualizzato e interpretato la “spada” che avrebbe trafitto 'anima della Vergine
nella passione del Figlio, e Anfilochio di Iconio ne aveva interpretato il
lamento. Per di piu, al tempo di Giustiniano, Romano il Melode compose
due kontakia, il primo per le nozze di Cana, il secondo per la Madre che sale
il Calvario con Gest e rimane ritta accanto alla croce, riconoscendolo suo
Figlio e suo Dio (questo testo tuttora ¢ celebrato e funge da leit-motiv nella
liturgia bizantina del Venerdi Santo). Se I’Akathistos fosse stato composto da
Romano il Melode, come avrebbe potuto passar sotto silenzio nella sua inno-
grafia un momento cosi forte, quale la Croce?

— Non viene ricordato dall’Akathistos neppure I'episodio di Cafarnao,
narrato dai sinottici (Mc 3, 31-35; Mt 12, 46-50; Lc 8, 19-21) e 'acclamazione
della donna anonima con la risposta del Signore (Lc 11, 27-28).

— Dal vangelo dell’infanzia (Mt 1-2 e Lc 1-2) — che costituisce quasi la
trama della prima parte dell’Inno —, viene omesso il Magnificat, che pure
era stato commentato da Origene e, al tempo del Concilio di Calcedonia,
da Antipatro di Bostra; nella Presentazione di Gesu al tempio, poi, non
viene richiamata la profezia di Simeone (Lc 2, 33-35), né I'esultanza della
profetessa Anna (Lc 2, 36-38), che pure avevano trovato largo spazio
nell’omiletica pre-calcedonese; non viene menzionato neanche lo smarri-
mento e il ritrovamento di Gesu nel tempio, e la sua vita nascosta di
trent’anni nella casa di Nazaret (Lc 2, 39-52).

— Anzi, dello stesso racconto dell’Annunciazione, che occupa quattro
stanze (stanza 1-4), non vien messo in luce dall'Inno né il «piena di grazia»
(Lc 1, 28), né la risposta di Maria, tanto importante e decisiva secondo la
nostra mentalita occidentale: «Ecco la serva del Signore; mi avvenga secondo
la tua parola» (Lc 1, 38): espressioni che avevano trovato un adeguato com-
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mento in Origene e in Antipatro di Bostra. Ugualmente nella visitazione, che
forma I'oggetto della stanza quinta dell’Inno, non viene considerata né I’esul-
tanza di Elisabetta, né la beatitudine della fede di Maria: «Beata colei che ha
creduto...» (Lc 1, 45): testi di costitutiva importanza nella contemporanea
esegesi latina, soprattutto di Agostino e di Leone Magno, perché Maria ha
concepito il Verbo mediante la fede.

Tutto questo mostra che I'autore non ha voluto seguire la redazione dei
vangeli dell'infanzia, per farne I'esegesi; ma ha assunto — in una sua ottica pre-
cisa — le pericopi evangeliche che venivano a quel tempo proclamate nella
liturgia del ciclo natalizio: ha seguito cioé non uno schema biblico, ma uno
schema liturgico-sacramentale.

Nasce spontanea allora la domanda: Qual ¢ I'oggetto che I’ Akathistos
voleva celebrare?

Scartate le ipotesi che I’Akathistos sia stato composto per una singola
delle feste pit sopra ricordate, si ritorna ad una affermazione gia proposta
dall’omelia di Basilio di Seleucia sulla Madre di Dio, dalla quale indubbia-
mente I'Inno dipende: I’ Akathistos & stato composto per celebrare “il grande
mistero della Madre di Dio” !

Loccasione per comporre 'Tnno — a mio parere — non sarebbe scaturita
dal bisogno di solennizzare una qualunque festa mariana del calendario litut-
gico, ma di celebrare la Madre di Dio, presente e operante nella vita ecclesiale.
Nulla di inverosimile se un imperatore o una imperatrice avesse commissiona-
to, ad esempio, un’ufficiatura speciale per commemorare o la dedicazione del-
la Chiesa di Blacherne, o il singolare evento della deposizione in Blacherne
dell’insigne reliquia della veste o #zaphorion di Maria, ritenuta da tutti pegno
di sicura protezione di Costantinopoli e dell'impero dai nemici. Cosi si spie-
gherebbe perché a Blacherne lo si sarebbe solennemente cantato “in piedi”
dopo ciascuna delle liberazioni prodigiose piti sopra ricordate, quale inno di

31 BASILIO DI SELEUCIA, Omzelia sulla Madre di Dio, 2: « ... Non mi e proposto di
salire un monte visibile... ma — se ¢ mai concesso ad un uomo rivestito di carne di fis-
sare arditamente lo sguardo sul coeterno splendore della gloria del Padre, circonfuso
ed illustrato da vera luce — da li cominciare le lodi della Madre di Dio, da dove ella vie-
ne detta ed e “Madre di Dio”. Quale argomento piu sublime di questo? Nessuno certo
lo potrebbe affermare, pensando alla distanza che corre tra il divino e 'umano. Come
dunque non ¢ alla nostra portata il pensare o parlare di Dio, anzi e affatto impossibile;
allo stesso modo #/ grande mistero della Madre di Dio sovrasta ogni pensiero e parola»
(PG 85, coll. 427-429).
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grazie alla Madre di Dio, invincibile condottiera e onnipotente protettrice.
Ora, il tempio di Blacherne fu edificato proprio negli anni immediatamente
successivi al concilio di Calcedonia (come Santa Maria Maggiore a Roma subi-
to dopo Efeso), dall'imperatrice Pulcheria (+ 453); Leone I e Verina aggiunse-
ro nel 473 all’edificio primitivo, sul lato sinistro, una cappella per custodire la
reliquia della veste di Maria; Giustiniano poi ristrutturo ledificio in forma di
croce e lo arricchi. Si svolgevano a Blacherne in presenza dell'imperatore e
della corte imperiale molte solennita, processioni, pellegrinaggi.?2

Se cosi stanno le cose — & mia opinione che propongo agli studiosi — a chi
altri poteva venire commissionato un inno celebrativo del mistero di Maria,
se non a Basilio di Seleucia, che tanto peso aveva avuto nel Concilio di
Calcedonia ed era uomo teologicamente preparato e stilisticamente raffina-
to? Ne da conferma proprio la sua celebre omelia sulla Madre di Dio, che ini-
zia con I'annunciazione come I’Akathistos e termina — come I’ Akathistos —
con una supplica alla Theotokos per I'eterna salvezza di tutti. Da questa ome-
lia dipende sia I’ Akathistos che Romano il Melode.

4. LA PAROLA-CHIAVE DELL AKATHISTOS: X0ip€ (gody, groisc)

L’ Akathistos, se escludiamo i versi introduttivi delle stanze (5 per ciascu-
na stanza), si snoda tutto sulla prima parola del saluto a Maria: xalpe (god;,
gioisci). Per 144 volte (pitt dodici dell’efimnio, quindi 156 volte), il xaipe
scandisce le lodi a Maria, che propriamente vengono chiamate — in derivazio-
ne dal xdlpe — xatpeTiopol, cioe salutazioni.

Il xatpe ¢ la parola di saluto recata dall’angelo, con la quale si apre il
racconto dell’annunciazione (Lc 1, 26). Essa, nel testo greco, indica la
gioia: “gioisci!”. In siriaco, come nell’aramaico, ¢ tradotta con “shalom”:
“pace a te”. In latino e nelle lingue derivate con “Ave” o “Salve”.
Nonostante la diversita culturale, anche i latini e i siri hanno talvolta sot-
tolineato il valore in sé di questo termine. Cosi canta, ad esempio, il cele-
bre inno latino Ave maris stella.>?

32 Si veda, riassunta in breve, la storia del santuario di Blacherne in G. GHARIB,
Le icone mariane. Storia e culto, Citta Nuova Editrice, Roma 1987, p. 39-43.

33 Leggiamo: «Sumens illud “Ave” Gabrielis ore, funda nos in pace, mutans Evae
nomen», che la liturgia romana traduce: «L’ “Ave” del messo celeste reca I'annunzio di
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Il xaipe tuttavia, nell’interpretazione omiletica e innografica greca, che
risale almeno alla fine del secolo IV, ha assunto una pluralita di usi e di signi-
ficati.

Innanzitutto ¢ diventato il termine pit frequente di riverente saluto alla
Madre di Dio. Col xaipe vengono introdotti commenti ampliati del saluto
angelico, sequenze litaniche alla Vergine, proposizioni dommatiche che la
riguardano, ecc. Anche gli altri due saluti alla Madre del Signore, pronunciati
da Elisabetta, hanno avuto simile, ma non pari fortuna, cioe: «benedetta tu!»
(Lc 1, 42) e «te beata!» (Lc 1, 45). Il xdalpe dunque fu e rimane il saluto pit
usato nella tradizione teologica e liturgica bizantina.

I motivi di questa assunzione privilegiata sono diversi. Si tratta innanzi-
tutto di un saluto che scende dal cielo per bocca di un angelo, ed ¢ rivolto
non ad una qualunque creatura, ma alla Madre di Dio: degno pertanto di
essere assunto e prolungato anche da noi.

Si tratta inoltre, e in modo costitutivo, di un saluto che reca insieme un
annuncio e contiene un messaggio perenne: la gioia. Nella mentalita greca,
fino ad oggi, la gioia fa parte di un augurio a chiunque si incontra. Poiché
infatti la nostra vita & troppo spesso e in troppi modi soffocata dal dolore e
dalle tristezze, il saluto di gioia diventa un augurio di vita felice.

Nella prospettiva storico-salvifica dei Padri greci, la “gioia” ¢ la dimen-
sione pill palpabile della novita introdotta da Dio nel mondo umano: ¢ la
manifestazione della redenzione in atto. Oggi, naturalmente, non ancora si
vede interamente attuato il divino progetto di gioia per noi; ma da quando
I'angelo ne ha portato 'annuncio alla Vergine, nel momento stesso in cui
diventava Madre del Creatore, la gioia ¢ diventata la caratteristica della sal-
vezza in atto. Infatti, la tristezza era entrata nel mondo attraverso Eva, e si era
propagata ineluttabilmente a tutti, insieme con la corruzione seguita al pec-
cato. Ora, la novita della salvezza annunciata a Maria cancella in radice la
condanna al dolore, porta come fonte definitiva la gioia all'umanita. Non &
solo un’antitesi tra Eva e Maria che soggiace al xalpe, ma una contrapposi-
zione tra il mondo antico e quello nuovo, tra la situazione di nascita degli
uomini nel peccato, nel dolore e nella morte, e la loro nuova nascita a Dio:

Dio, muta la sorte di Eva dona al mondo la pace», in una lettura storico-salvifica, che
ricongiunge anche nell’ottica latina il saluto dell’angelo alla persona di Eva, e insieme al
fondamentale annuncio di pace, che compone il saluto ebraico/siriaco.
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una gioia che annulla ogni tristezza, ripercorrendo a ritroso tutta la storia
umana e dilatandosi in proiezione fino all’ultimo giorno della terra, dopo il
quale sara definitivamente debellato il dolore e la morte, e sola regnera la
gioia senza fine.

Per questo il xaipe diventa la filigrana sulla quale si intesse non un inno,
ma una storia di salvezza, radicata nella gioia, proiettata alla gioia: anche e
soprattutto perché in contemporanea col xaipe dell’angelo Gabriele, nella
visuale dell'Inno e di molti Padri, il Verbo si & incarnato in lei. Se la Vergine
¢ la prima e principale destinataria della gioia, per mezzo suo, attraverso un
insieme di tappe, di situazioni, di modalita, questa gioia si espandera a tutti,
fino a diventare possesso definitivo dell'umanita riconciliata con Dio nel
Verbo fatto uomo.

Per questo il xaipe non ¢ usato dall’Akathistos per una sequenza litanica
di titoli a Maria,>* ma per un dipanarsi — attorno a fulcri salvifici — di tutto il
mistero della salvezza umana. Per 156 volte (144+12) dunque questo “gio:-
sci” diventa I'impulso d’onda sul quale scorrono, modulati come in una
immensa sinfonia, i motivi per i quali la Vergine-Madre & e restera alla radice
e nel cuore del mistero del Figlio Dio, Salvatore del mondo, e nel cuore della
Chiesa che da lui riceve la vita.

Mi soffermo ancora sull’argomento, essendo questo un tema di grande
attualita anche per noi, specialmente dopo I’Esortazione apostolica sulla gioia
di Paolo VI, Gaudete in Domino, e dopo i ripetuti richiami alla gioia di papa
Francesco.”

34 Completamente diverso dall’Akathistos ¢ Romano il Melode, che nel kontakion
sull’ Annunciazione cosi parafrasa, ponendolo sulle labbra dei fedel, il saluto dell’angelo:
«Salve, Illibata! Salve Vergine eletta da Dio! Salve, o Pia! Salve, Amabile e Bella! Salve,
Graziosa! Salve, Intatta! Salve, Incontaminata! Salve, Madre ignara di connubio! Salve,
Vergine e Sposa!» (cito la traduzione italiana da G. GHARIB, Romano il Melode. Inni,
Edizioni Paoline, Roma 1981, p. 164). A parte I'ultimo titolo, desunto dall’Akathistos,
Romano si pone sulla linea della “lode pura”, senza diretto aggancio con la storia della sal-
vezza. Anche per questo non puo essere considerato autore dell’Akathistos.

3> PaoLO VI, Esortazione apostolica Gaudete in Domino (9 maggio 1975). Dopo aver
tracciato un dettato sull’annuncio cristiano della gioia nell’ Antico Testamento, a partire da
Abramo e dalla tradizione profetica di Israele, Paolo VI sviluppa il tema della gioia cristia-
na: la gioia innanzitutto di Gest, nelle sue esperienze vissute sulla terra e nella fonte di
essa, che ¢ la comunione col Padre dei cieli, coronata dalla sua glorificazione; e I'esperien-
za della Chiesa, in primo luogo di Maria: «Disponibile all’annuncio venuto dall’alto, essa,
la serva del Signore, la sposa dello Spirito Santo, la Madre dell’eterno Figlio, fa esplodere
la sua gioia dinanzi alla cugina Elisabetta, che ne esalta la fede: “IL’anima mia magnifica il
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Ora, il tema della gioia, tanto caro alla cultura greca classica, percorre
I’omiletica e I'innografia bizantina, attingendo pero non a fonti profane, ma
all’Antico e al Nuovo Testamento. Il contrappunto antitetico tra Cristo e
Adamo, e parallelamente tra Maria ed Eva, gia indicato nel II secolo da
Giustino (T c. 165) e sviluppato da Ireneo (+ c. 200), che mostrano Eva
come causa di morte e Maria come causa di vita e di gioia per tutto il genere
umano,’® nel periodo pre-efesino ed efesino diede impulso a sviluppi omi-
letici ed innografici mai interrotti fino ad oggi, che si possono vedere quasi
sintetizzati nei xatpeTiopol dell’omelia di Sofronio di Gerusalemme (F
638) sull’annunciazione, modulati sul xaipe, ingentilito nella forma verba-
le ottativa: xaipots.’

Signore, e il mio spirito esulta in Dio, mio Salvatore... D’ora in poi tutte le generazioni mi
chiameranno beata” (Lc 1,46-48)... Non che le sofferenze le siano state risparmiate: essa sta
in piedi accanto alla croce, associata in modo eminente al sacrificio del Servo innocente, Lei
ch’¢ madre dei dolori. Ma essa & anche aperta senza alcun limite alla gioia della
Risurrezione; ed essa ¢ anche elevata, corpo e anima, alla gloria del Cielo. Prima creatura
redenta, Immacolata fin dalla concezione, dimora incomparabile dello Spirito, abitacolo
purissimo del Redentore degli uomini, essa ¢ al tempo stesso la Figlia prediletta di Dio e,
nel Cristo, la Madre universale. Essa ¢ il tipo petfetto della Chiesa terrena e glorificata... e
giustamente i suoi figli qui in terra, volgendosi verso colei che ¢ madre della speranza e
madre della grazia, la invocano come la causa della loro gioia: Causa nostrae laetitiae»
(Insegnamenti di Paolo VI, XIII [1975], p. 462).

Papa Francesco ha intitolato alla gioia del Vangelo la sua prima Esortazione apostoli-
ca: Evangelii gaudium (24 novembre 2013).

36 Ricordo che san Giustino per primo interpretd 'annuncio di Gabriele come
annuncio di gioia che Maria accolse, quale antidoto alla tristezza causata da Eva: «Eva
infatti, quand’era ancor vergine e incorrotta, concepi la parola del serpente e partori disob-
bedienza e morte. Invece Maria, la Vergine, accolse fede e gioia, quando 1’angelo Gabriele
le recd il lieto annuncio che lo Spirito del Signore sarebbe venuto su di lei e che la Virtu
dell’ Altissimo I’avrebbe adombrata, e che per questo motivo il Santo nato da lei sarebbe
Figlio di Dio; e rispose: “Mi avvenga secondo la tua parola” (Lc 1, 38). Da lei & nato costui,
del quale parlano tante Scritture, come abbiamo mostrato: per mezzo di lui Dio annienta
tanto il serpente, quanto gli angeli e gli uomini che gli sono somiglianti, e opera la libera-
zione dalla morte per coloro che si convertono dalle loro opere malvagie e credono in lui»
(GusTINO, Dialogo con Trifone, n. 100: PG 6, 709-712). 1l tema di Maria-Eva, ulterior-
mente approfondito da Ireneo in piti luoghi delle sue opere, percorse tutta la tradizione
orientale e occidentale, fino al Concilio Vaticano II (cf. Lumen gentium, n. 56).

3T «Gioisci, o madre della gioia soprannaturale! Gioisci, o nutrice dell’eccelsa
gioia! Gioisci, o metropoli della gioia della salvezza! Gioisci, o causa della gioia immor-
tale! Gioisci, o mistica dimora dell’ineffabile gioia! Gioisci, o beatissima fonte dell’ine-
sauribile gioia! Gioisci, o tesoro di gioia eterna che porti Dio! Gioisci, o rigogliosissi-
mo albero della gioia vivificatrice!» (SOFRONIO DI GERUSALEMME, Owmzelia sull’annun-
ctazione, 18: PG 87, 3237).
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Sul tema specifico della gioia nei testi innografici bizantini il gesuita
Carmelo Capizzi pubblico un interessante articolo,’® dove giustamente
mostra che se Cristo ¢ la gioia dell’'universo, in forma dipendente cio si
puo dire di Maria, che di Cristo-gioia ¢ la madre, e quindi causa della
nostra gioia. Cito:

«Il fatto che Cristo sia “la gioia del mondo” suppone tutto il complesso degli
attributi che gli competono come Logos/Creatore e Redentore: via, verita, vita,
risurrezione, luce del mondo, ecc. La xapd ¢&, per cosi dire, I'ultima tappa del suo
essere ed operare teandrico. In tale prospettiva, Cristo non ¢ soltanto la causa
(efficiente) della gioia del mondo, ma anche I'oggetto di essa, il termine ultimo
verso cui la gioia autentica orienta il mondo.

Trattandosi di Maria, 'innografia bizantina permette una visione analoga.
Cristo ¢ causa e termine della xapd in virt del suo essere e operare teandrico.
Maria ¢ causa e termine della gioia in virti del suo essere ed operare di
Theotokos, specificato dalla missione sublime implicita in questo nome. Investita
della missione della maternita divina nel contesto della redenzione, Maria per il
poeta bizantino &, analogamente e subordinatamente a Cristo, causa ed oggetto
della “gioia del mondo”. Infatti, generando e partorendo Cristo, essa genera e
partorisce Colui che & 1) Tov mdvTov xapd e quindi contribuisce positivamente
all’avvento di tale xapd nel mondo; ma nel contempo, in connessione a tale
maternita e alla missione implicita in essa, Maria viene arricchita da Dio di tante
e tali attribuzioni — soprattutto rispetto a noi uomini — da costituire, dopo Cristo,
l'oggetto centrale della gioia cosmica».>®

L'Inno Akathistos apre, per cosi dire, la strada alla successiva omiletica e
innografia, collocandosi in uno stadio non iniziale — perché preceduto da
un’omiletica mariana abbastanza sviluppata — ma certo primordiale sotto I'a-
spetto innografico.

Ritengo allora opportuno considerare attentamente il modo con cui 'au-

tore raccorda tecnicamente al saluto iniziale xalpe le modulazioni laudative
che compongono sostanzialmente la struttura dell'Inno e la sua teologia.

Infatti, le 144 salutazioni mariane (xaipeTiopol) delle stanze dispari
dell’Akathistos, pit le dodici acclamazioni degli efimni (xdaipe, vipdn

38 C. CAPIZZI, Sul motivo della “Gioia” riferito alla Vergine nei testi innografici
bizantini, in Revista di Studi Bizantini e Neoellenici, n.s. 2-3 (XII-XIII), pp. 145-166.

39 Ivi, p. 155. Ovviamente, il panorama che Carmelo Capizzi offre e sul quale inne-
sta le sue deduzioni & molto ampio: va dal secolo IV al secolo IX, e oltre.
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avipdevTe) si ispirano indubbiamente al saluto dell’angelo a Maria (xaipe-
Lc 1, 28), ma lo prolungano e lo sviluppano in modo originale.?

» o« bR 14

Il xaipe (“godi”, “gioisci”, “rallegrati”) & 'imperativo presente attivo
del verbo xaipw (“godo”, “gioisco”, “mi rallegro”). E dunque assai impro-
prio tradurre xaipe col saluto romano “ave” o “salve”, che & un semplice
augurio di benessere o di buona salute, e non pud motivare le attribuzioni
mariane, proprie dell’Akathistos. Perché, in fondo, per 144 volte
I’ Akathistos si rivolge alla Vergine Theotokos, quasi allargando da un uni-
co punto focale una raggiera di aspetti che la mettono al centro del piano
salvifico di Dio, del quale I'Inno vuole che per prima ella goda. Per questo
ritengo impropria anche un’altra traduzione italiana corrente — xalpe tra-
dotto con “gioia a te” — che non qualifica la partecipazione della Vergine
alla gioia: la gioia le viene indubbiamente offerta dall’alto, ma in lei rimane
e da lei si irradia sul mondo. I xaipe dell’Akathistos non sono un comune
augurio di gioia, quasi venuto dal di fuori, ma collocano Maria, la piena di
grazia, nel mistero di gioia, di cui & portatrice.

Infatti le 144 salutazioni, che si snodano attorno ai 12 fulcri tematici,
proposti da ciascuna stanza dispari, pongono i fedeli non solo davanti alla
“piena di grazia” (kexapttopévn), come I’ha definita Gabriele, ma davanti
alla ®eoTdKos, la “Madre di Dio”: Madre di Dio in senso vero e proprio,
secondo I'asserzione del Concilio di Efeso e la definizione del Concilio di
Calcedonia.*! Di questa divina verginale maternita le salutazioni sviluppano

40 Nella omiletica greca, sia anteriore che posteriore all’Akathistos, il xalpe talvolta
assume una forma quasi ingentilita, usando I’ottativo del tempo presente attivo xaipots
(“che tu goda”) in luogo dell'imperativo xdaipe (“godi”). Questo modo gentile di rivol-
gersi a Maria lo troviamo gia nell’'omelia IV di Cirillo di Alessandria tenuta ad Efeso, dal-
la quale sicuramente dipende I’ Akathistos (e anche nell’omelia XTI, di dubbia autenticita,
che ne & un ampliamento). Un’alternanza tra xaipe e xaipots la riscontriamo pure nel
rinomato autore di Efeso, Teodoto di Ancira nell’omelia sull'Ipapante. Invece Basilio di
Seleucia, probabile autore dell’Akathistos, nell’'omelia sulla Madre di Dio usa solo il
xalpe. Per uno sguardo panoramico, si consulti D.M. MONTAGNA, La lode alla
Theotokos nei testi greci dei secoli IV-VII, Edizioni Marianum, Roma 1963 (i testi greci ivi
riprodotti sono alle pagine 61-96). 1l repertorio trascrive I'edizione apparsa sulla rivista
Marianum, 24 (1962) 119-128.

41 Non ¢ fuori luogo ricordare che il termine @eoT6kos ¢ stato inserito di propo-
sito nella definizione cristologica di Calcedonia ed ¢ anche il centro portante dell’ome-
lia di Basilio di Seleucia sulla Madre di Dio: ulteriore indizio, questo, per ’attribuzione
dell’Akathistos a Basilio, persona influente del Concilio, cara agli imperatori, del quale
era nota la preparazione teologica e retorica: tanto che ai tempi di Fozio (sec. IX) alcu-
ne delle sue omelie costituivano testo scolastico.
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progressivamente i contenuti storico-salvifici, partendo dalla caduta dei pro-
genitori, anzi dallo stesso eterno progetto di Dio, fino al suo ultimo compi-
mento dopo il giudizio finale di Cristo.

La Vergine di Nazaret dunque non ¢ soltanto la destinataria di un salu-
to e di un dono celeste (ke xaptTwpévn), ma in quanto @eoTékos ¢ al cen-
tro della storia della salvezza, una “presenza” che la percorre nel suo evol-
versi progressivo, tuttora in atto fino alla fine dei tempi. Presenza tuttavia
che I'Inno propone sotto una gamma variegata di aspetti.

Infatti I’Akathistos — come ho gia detto — non ¢ una sequenza di titoli
riverenziali, rivolti a Maria, pure usandoli in parte anch’esso, o una serie
di attribuzioni encomiastiche, come si riscontra nella posteriore omiletica
bizantina: ¢ un inno eminentemente teologico, pur nella brevita delle
asserzioni che lo compongono.

Per questo ritengo utile proporre una analisi morfologica delle saluta-
zioni dell’Inno, mettendo in evidenza il modo con cui esse si collegano al
saluto iniziale xalpe.

Sono 6 — dal mio esame — le modalita usate dall’autore dell’ Akathistos
nel collegare il xalpe alle salutazioni:

Xalpe+ vocativo

xalpe+ nominativo, con articolo

Xatpe+ participio sostantivato, presente o aoristo

xalpe+ pronome personale, unito a ydp (infatti): oU ydp

xalpe+ preposizione causale 8td e il pronome relativo al genitivo: St fis
xalpe+ congiunzione causale &, seguito da motivazioni.

NS

1. 1l primo modo di raccordo (xalpe+ vocativo) &€ un modo consueto
di rivolgersi alla Madre di Dio, aggiungendo al nome un titolo o una pro-
prieta della Vergine o addirittura sostituendo il nome con I'appellativo.

E questo il modo pitt usato anche nelle salutazioni dell’ Akathistos, par-
tendo proprio dall’efimnio che chiude le dodici stanze dispari ed ¢ il filo
conduttore della cristologia dell'Inno: xaipe, vipdn avipdevre: “Godi,
Sposa non-sposata” (cioé Sposa del Verbo divino ignara di nozze umane).

Nell'Inno poi si moltiplicano i titoli al vocativo, con sostantivi o agget-
tivi sostantivati. Ne offro un’esemplificazione, percorrendo le stanze.
Nella traduzione italiana si potrebbe aggiungere il vocativo “0”. In questo
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elenco che abbraccia tutte le salutazioni pongo a capolista per ciascun
modo una sola di esse in greco.

NG

“Xaipe, Wos duoavdpaTov avBputivols \oylopols...”: “o altezza imper-

via...”, “o abisso insondabile...”, “o astro...”, “o grembo...” [stanza I1;

“o0 scala...”, “o ponte...” [stanza III];

“o tralcio...”, “o campo...”, “o mensa...” [stanza V7;

“o madre...”, “o recinto...”, “o sostegno...”, “o vessillo...” [stanza VII];

“o madre...”, “o aurora...”, “ o guida...”, “o gioia...” [stanza IX];

“o riscossa...”, “o disfatta...”, “o mare...”, “o roccia...”, “o datrice...”, “o mini-
stra...” [stanza XIJ;

“o pianta...”, “o albero...”, “o supplica...”, “o veste...” [stanza XIII];

“o0 sede...”, “o porta...”, “o trono...”, “o seggio...”, “o speranza...” [stanza
XV];

“o0 sacrario...”, “o tesoro....”, “o barca...”, “o porto...” [stanza XVII];
“o1inizio....”, “o datrice...”, “o talamo...”, “o nutrice...”, “o paraninfa...” [stan-
za XIX];

“o raggio...”, “o dardo...”, “o fonte...”, “o coppa...”, “o fragranza..”, “o

vita...” [stanza XXI];

» o« » o« » o« » o« » o«

“otenda...”, “osanta...”, “oarca...”, “o tesoro...”, “o diadema...”, “o vanto...”,
“o farmaco...”, “o salvezza...” [stanza XXIII].

2. 1l secondo modo di raccordo (xailpe+ nominativo con articolo
determinativo) ricorre anch’esso diverse volte nel susseguirsi armonico
delle salutazioni. Ne offro gli esempi, esplicitando nella traduzione “tu
sei”, che & implicito nel greco:

“Xadlpe, ToD mecbrTos ASap N AvdkAnois™... : “(tu sei) la risurrezione...”; “il
riscatto...” [stanza I];
“il proemio...”, “il compendio...”, “il cantato portento...”, “I’esecrato flagel-

lo...” [stanza III];

“la terra della promessa...” [stanza XIJ;

“il fiore...”, “la corona...” [stanza XIII];

“la chiave...” [stanza XV];

“la colonna...”, “la porta...” [stanza XIX];
“la torre...”, “la muraglia...” [stanza XXIII].

Si intuisce pero, dall’insieme delle salutazioni e dai loro paralleli, che
in questi casi il nominativo sta per il vocativo.

3. 1l terzo modo di raccordo (xalpe+ participio verbale sostantivato,
sia presente che aoristo, con o senza 'articolo 1) figura pit volte nella
sequenza delle salutazioni, mettendo in primo piano non la persona, ma la
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presenza attiva di Maria, la sua funzione nel quadro della salvezza umana.
Traducendo, bisogna esplicitare con un pronome relativo: “tu che...”.
Ecco gli esempi:

“Xaipe, T0 dds dppiTws yevvioaoa”... : “(tu che) ineffabilmente generasti
la Luce”, “il modo a nessuno svelasti”, “la scienza dei dotti trascendi”, “al
cuor dei credenti risplendi” [stanza III];

“(tu che) coltivi il divino cultore”, “pianti il piantatore della nostra vita”
[stanza V];

“(tu che) hai spento fucine d’errori”, “illumini gli iniziati della Trinita”, “I'o-
dioso tiranno sbalzasti dal trono”, “hai mostrato il Cristo Signore filantropo”,
“riscatti da barbara idolatria”, “liberi dal pantano dei vizi”, “hai estinto ’ado-
razione del fuoco”, “liberi dalla fiamma delle passioni” [stanza IX];

» o«

“(tu che) calpestasti il potere dell’errore”, “smascherasti I'inganno degli idoli”
[stanza XIJ;

“(tu che) fai splendere il tipo della risurrezione”, “che mostri la vita degli
angeli”, “partorisci la guida agli erranti”, “dai alla luce il liberatore degli
schiavi” [stanza XIII];

“(tu che) riunisci in unita le cose opposte”, “congiungi insieme verginita e
parto” [stanza XV];

“(tu che) mostri insipienti i sapienti”, “che riduci al silenzio i parolai”, “degli
ateniesi disgreghi le trame” “dei pescatori riempi le reti”; “sottrai all’abisso
dell'ignoranza”, “illumini molti in sapienza” [stanza XVIII;

»

“(tu che) vanifichi il seduttore delle menti (dei cuori)”, “partoristi il semina-

o«

tore della castita”, “unisci i fedeli al Signore” [stanza XIX];

» o«

“(tu che) raffiguri 'immagine della piscina”, “che togli la macchia del pecca-
to” [stanza XIX].

4. 1l quarto modo di raccordo (xaipe+ pronome personale o0, unito
aydp [infatti]) ha soltanto due testimonianze:

“Kalpe, oV yap aveyévvnoas Tovs cuAnNdBérTas aioxpds: xalpe, oU
Yap évovbétnoas Tovs ouAnbévtas TOv vodr”: “tu infatti rigenerasti i con-

» o«

cepiti nell’'onta”, “tu infatti ridesti saggezza ai privati di senno” [stanza XIX].

5. 1 guinto modo di raccordo (xaipe+ preposizione causale Sud e il
pronome relativo al genitivo = 81’ s) & molto usato nell’omiletica greca
efesina: ricorre addirittura 17 volte nell’'omelia IV di Cirillo pronunciata
ad Efeso, dalla quale direttamente I’ Akathistos dipende, diventandone il
filo di coordinamento. Nell’Inno ricorre 10 volte, sempre col significato di
mediazione: “tu per mezzo della quale...” (abbreviando: “per te”):
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“Xalpe, 8U fis 1) xapd éxhdpdser”...: “per te splendera la gioia”, “per te s’e-
» « » «

stinguera la maledizione”, “per te si rinnova il creato”, “per te si fa bambino
il creatore” [stanza I];
“per te fu spogliato I'inferno”, “per te fummo vestiti di gloria” [stanza VII];

» o«

er te fu rimessa la colpa”, “per te il paradiso fu aperto” [stanza ;
“per te fi la colpa”, “per te il paradiso fu aperto” [st XV]
“per te s’innalzano trofei”, “per te cadono a terra i nemici” [stanza XXIII].

6. 1l sesto modo di raccordo (xalpe+ congiunzione causale 6Tu (“per-
ché”, seguito da motivazioni) & adottato 10 volte dall’Akathistos, con
significato causale, sia immediato che mediato:

“Xalpe, 6L Umdpyxets Baoiléws kabBédpa™...:“perché tu sei la cattedra del
Re”, “perché tu porti colui che porta 'universo” [stanza I];

» o«

“perché tu germogli un prato di delizie”, “perché tu prepari un rifugio delle
anime” [stanza III];

“perché le realta celesti giubilano con la terra”, “perché le realta terrestri tri-
pudiano con quelle celesti” [stanza VII];

“perché sono stati resi stolti i pericolosi inquisitori”, “perché vennero meno i
poeti dei miti” [stanza XVII];

“perché scaturisci I'illuminazione dalle molte luci”, “perché zampilli il fiume
dalle molte acque” [stanza XXI].

Da questo sguardo d’insieme sulla struttura sintattica delle salutazioni,
nel poliedrico e armonioso succedersi delle attribuzioni e delle motivazio-
ni del xaipe (“gioisci”), balza evidente tanto la grandezza unica della
Theotokos, quanto la sua causale, effettiva, attiva e continua presenza nel
mistero di Cristo e della Chiesa, sempre in atto fino all’'ultimo compimen-
to del piano salvifico di Dio.

Questa tecnica di concatenare il xaipe (che risulta spesso un’acclamazio-
ne isolata) con I'epiteto o 'espressione mariana che segue, trova il suo model-
lo ispiratore nell’Omelia IV di Cirillo, inclusa negli atti di Efeso, della quale
parlerd pitt avanti.

5. IL FILO CONDUTTORE DELL’ AKATHISTOS: LA “HISTORIA SALUTIS”

Mi ¢ venuto spontaneo accostare I’ Akathistos alla impostazione mariolo-
gica del capitolo VIII della Luwmzen gentium del Concilio Vaticano 11, il quale
— proprio come procede I’Akathistos — si intitola: La beata Maria Vergine
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Madre di Dio nel mistero di Cristo e della Chiesa. Cosi si apre 'esposizione
conciliare:

«Volendo Dio misericordiosissimo e sapientissimo compiere la redenzione del
mondo, “quando venne la pienezza dei tempi, mando il suo Figlio, fatto da don-
na... affinché ricevessimo I'adozione a figli” (Gal 4, 4-5). “Egli per noi uomini e
per la nostra salvezza & disceso dal cielo e si incarnd per opera dello Spirito Santo
da Maria, la Vergine”. Questo divino mistero di salvezza ci ¢ rivelato ed & conti-
nuato nella Chiesa, che il Signore ha costituita quale suo corpo e nella quale i
fedeli che aderiscono a Cristo Capo e sono in comunione con tutti i suoi santi,
devono pure venerare la memoria “innanzi tutto della gloriosa sempre Vergine
Maria, Madre del Dio e Signore nostro Gesu Cristo”» (LG 52).

Questa profonda consonanza di impostazione tra I’ Akathistos e 'espo-
sizione mariologica del Vaticano II ci riconduce, pur a distanza di secoli,
all’alveo primitivo entro il quale si sviluppo la riflessione cristiana, con i
maggiori esponenti dei primi secoli, come Giustino, Ireneo, Ippolito,
Tertulliano, Melitone di Sardi, Clemente alessandrino e specialmente
Origene.*? La “historia salutis” ¢ anche il sustrato fondamentale e perma-
nente dalle antiche catechesi ai catecumeni, per istruirli sulle verita della
fede e prepararli a ricevere il battesimo.*?

1l tracciato storico-salvifico ¢ 'alveo su cui si snoda tutto I'Inno
Akathistos. Credo che nessun’altra composizione liturgica mariana abbia
I’ampiezza d’orizzonte dell’ Akathistos: orizzonte che include I’eternita di
Dio e il mistero nascosto della santissima Trinita, passando attraverso la
creazione del cosmo, inclusi gli angeli e le realta visibili, ma pit particolar-
mente si focalizza sulla creazione dell'uomo ad immagine e somiglianza di

42 Origene compose, intorno all’anno 220, la sua opera teologica fondamentale
Iepl dpx®dv, De principiis, giunta a noi solo in parte nella traduzione latina ma non
sempre fedele di Rufino. Il trattato di Origene divenne oggetto e fonte di tanta contro-
versia pro o contro Origene, fino alla sua definitiva condanna sotto I'imperatore
Giustiniano nell’anno 553 nel Concilio Costantinopolitano II (detto dei Tre Capitoli),
a motivo delle sue audaci affermazioni, ritenute eretiche, sulla preesistenza delle anime
e sull’apocatastasi o ultimo fine delle creature, compresi gli angeli e i demoni. Si veda
la traduzione italiana, con introduzione scientifica e abbondanti note al testo, di M.
SIMONETTT, I Principi di Origene, Unione Tipografico-Editrice Torinese, Torino 1968.

43 Basta ricordare, fra tutte, le celebri catechesi pre-battesimali e mistagogiche di
Cirillo di Gerusalemme, che commentano in modo biblico e profondamente teologico
gli articoli di fede proposti nel Credo apostolico e i sacramenti dell’iniziazione cristia-
na. Cf. CYRILLUS HIEROSOLYTITANUS. Catecheses: PG 33, 332-1128.
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Dio, oggetto centrale della historia salutis. Pero, appunto perché & “storia
della salvezza”, il suo evidente inizio ¢ a partire dalla caduta di Adamo ed
Eva dall'innocenza originaria, con il peccato che li denudo della grazia
divina, e con le conseguenze tristi che il castigo di Dio inflisse a loro e a
tutta la loro discendenza, esiliandoli dal paradiso e sottoponendoli inelut-
tabilmente ai dolori e alla morte. Eppure proprio da li, da questa miseran-
da situazione umana, la misericordia di Dio riparte a tessere una nuova
storia per rifare a nuovo quello che il peccato aveva corrotto e ristabilire
nella primigenia bellezza le creature umane, anzi, innalzarle al di sopra
delle prime origini, fino al regno eterno mediante non il ministero di angeli
o di altre eminenti creature, ma con I'incarnazione e ’opera redentrice del
suo unico Figlio, 'eterno Verbo del Padre, per mezzo del quale tutto,
cosmo e uomini, erano stati creati.*4

Per questo tutta la storia converge a Cristo: creazione e caduta, profe-
zie e prefigurazioni dell’AT, conducono necessariamente a Cristo redento-
re e alla Chiesa dei salvati. Anzi, la metodologia dell'Inno ¢ quella di una
sapiente lettura degli eventi: non parte da Adamo per giungere a Cristo,
né dall’antico popolo di Dio per giungere alla Chiesa: perché Cristo ¢ rica-
pitolazione di Adamo e la Chiesa ricapitola Israele. Il cuore pertanto della
historia salutis, che tutto e tutti compendia, & Cristo e la sua Chiesa: evento
tuttavia non gia chiuso, ma aperto al compimento fino all’'ultimo giorno
della storia umana. E sintomatico notare come la prima stanza
dell’Akathistos si apra con I'annuncio dell’angelo, I'ultima si chiuda con

4 Non ¢ fuori luogo richiamare alla mente la celebre omelia di Proclo di
Costantinopoli, letta ad Efeso ed inclusa negli Atti del Concilio, che inizia con le paro-
le: apBevikn maviiyvpts ofpepov, nella quale il grande oratore percorre le tappe
della historia salutis: «Apprendi dapprima 1’Incarnazione e la causa della venuta e poi
glorifica la potenza dell’Incarnato. Di fatto il genere umano era molto debitore a motivo
dei peccati e non aveva possibilita di estinguere il debito. Per mezzo di Adamo, tutti sot-
toscrivemmo al peccato; schiavi ci teneva il demonio, sbandierava il nostro prezzo, usan-
do del nostro corpo, soggetto a passioni, come di carta: se ne stava quel malvagio falsario
di passioni agitando il nostro debito, reclamando soddisfazione. Dunque, o I’una o I’altra
cosa: o infliggere a tutti la morte sentenziata — tutti infatti avevamo peccato — o dare
in cambio un tale prezzo che fosse I’intero e giusto equivalente del debito. Ma I’'uomo
non poteva salvare: poiché soggiaceva al debito del peccato. Anche 1’angelo non era
capace di soccorrere I’umanita: difettava infatti di cosi grande riscatto. Non restava dun-
que altro che il Dio senza peccato morisse per i peccatori. Quest’era 1’'unica soluzione
del male» (PROCLO DI COSTANTINOPOLI, Omelia I sulla Madre di Dio Maria, 5: PG 65,
col. 685).
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I'intercessione di Maria davanti a Cristo giudice: annunciazione e dezsis,
inizio storico e compimento escatologico. Sembra di trovarci davanti ad
una iconostasi, dove la porta regale nei due battenti raffigura I’annuncia-
zione (angelo e Maria) e il triangolo superiore di chiusura rappresenta
Cristo in trono e la Vergine avvocata alla sua destra.

LETTURA MISTAGOGICA

A chi attentamente lo studia, I’Akathistos appare come una composi-
zione lungamente meditata, sapientemente architettata, con metodo
bizantino, cioé con I'evidenziazione dei contenuti piti accessibili e insieme
con figure e simboli sottintesi, che solo chi ¢ versato nella teologia dei
misteri pud afferrare. E ciog il caso di dire anche per I'Akathistos cid che
Origene e la sua scuola sempre hanno pensato e detto dei sensi della
Scrittura: il visibile & scala all’invisibile, la lettera allo spirito, i “fatti” ai
“segni” che essi fanno intuire: perché I'autentica ermeneutica del testo
sacro non si ferma alla lettera — pur mantenendola come piedistallo asso-
luto e insostituibile — ma cerca di addentrarsi oltre la lettera, nel “senso
pit profondo”, quello spirituale inteso dall’ Autore divino.

L’ Akathistos sembra seguire queste linee esegetiche. Esso non & un testo
improvvisato, quasi sia stato composto di getto in una notte di tripudio per
una insperata vittoria contro i nemici di Costantinopoli e dell'impero bizan-
tino; non & neppure composizione nata da personale libera ispirazione poe-
tica, come le simili di Romano il Melode, il quale nei suoi kontakia segui uni-
camente la sua musa, senza annettere un particolare significato alla struttura
poetica. I’ Akathistos invece si presenta come un “progetto architettonico”
lungamente pensato prima di essere scritto: ¢ una studiata planimetria — se
cosi si pud dire — del mistero che avvolge Maria.

Di qui I'importanza eccezionale della struttura metrica e del computo dei
numeri che reggono tutto I'Inno. E su questo telaio numerico, non sempre
evidente a prima vista, che in primo luogo mi soffermo.®.

% Ho svolto 'argomento in diversi saggi che in passato ho composto, e sempre vi
ritorno, data la sua insostituibile importanza simbolica e interpretativa. Per un’analisi
pitt dettagliata rinvio al saggio edito in Ephemerides Liturgicae, 101 (1987) 267-288 e
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I.— LA STRUTTURA NUMERICA DELL’ AKATHISTOS

Diversi sono i numeri che fanno da supporto all’ Akathistos, tanto nel-
le stanze, quanto nei versi e nelle sillabe. Non mi soffermo sull’armoniosa
distribuzione dei versi di varia fattura, sugli accenti che cadenzano il fluire
del canto, sulle pause che ne punteggiano i concetti, sulle omofonie, le
rime, le corrispondenze foniche e letterali che sovrabbondano e rendono
I'Inno melodico e piacevole. Mi fermo ai “numeri”, per il loro primordiale
significato di “simbolo”, noto in tutte le religioni (anche nell’ Antico e nel
Nuovo Testamento) e nelle scuole filosofiche, oltre che nelle scienze mate-
matiche, astronomiche e fisiche.

Per una pit facile comprensione, procedero con successive “constatazio-
ni” che permetteranno — credo — di afferrare e affermare il “fatto”, prima di
coglierne il “simbolo”: nel nostro caso, il significato mistagogico.

1. Il numero «24»: numero di unita e di convergenza

Chiunque accosta per la prima volta I’ Akathistos, in qualunque tradu-
zione, anche solo per recitarlo, avverte immediatamente che esso consta di 24
stanze (o strofe), dette in greco “ozkoi - olkor”. Il numero «24» ¢ dunque il
primo numero col quale ci si incontra: & numero evidente, non casuale, ma
indubbiamente fondamentale nella sutura e per I'intelligenza dell’'Inno.

Lautore lo ha voluto “siglare” come numero costitutivo mediante la corri-
spondenza di ciascuna stanza con le 24 lettere dell’alfabeto greco. Come tecni-
camente si dice, ' Akathistos segue 'acrostico alfabetico: ogni sua stanza cio¢ ini-
zia progressivamente con una delle 24 lettere dell’alfabeto greco, dall’alfa all’o-
mega. Ecco, in sequenza, gli znzcipit delle 24 stanze:

1. Ayyelos 7."Hkovoav 13. Néav 19. Tetxos

2. BMémovoa 8. Ocodpdpov 14. Eévov 20."Ypvos

3. Tvdow 9. Is0v 15."0Mos 21. ®wToddYOV
4. Abvaps 10. Kvjpukes 16. Ilaoca 22. Xdpw
5."Exovoa 11. Adpbas 17.' Pf{ropas  23. WdAhovTes

6. Zda\nv 12. MéX\ovTos 18. Xdoat 24. °Q mavipvnTe

nella Miscellanea di studi mariani in onore di don Domenico Bertetto, a cura di F.
BERGAMELLI e M. CIMOSA, Virgo fidelis, Edizioni Liturgiche, Roma 1988, pp. 319-340.
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Questa voluta corrispondenza tra il numero «24» e le «24 lettere» dell’al-
fabeto greco fa sorgere alcune domande. Ci si chiede innanzitutto se per caso
l'autore, in questo Inno che ¢ tutto sotteso di simboli, non abbia attribuito un
preciso significato anche alle lettere dell’alfabeto greco. Si sa infatti che qual-
che gnostico dei primi secoli aveva osato proporre il «corpo della Verita»
divina come composto dalle lettere dell’alfabeto greco e dai loro multipli,
quasi lettere e sillabe dell’'infinita Parola.¢ La risposta certo & negativa: infat-
ti, nel caso di una valenza misterica delle lettere dell’alfabeto, I'autore
dell’ Akathistos avrebbe poi dovuto poggiare su di esse tutta la struttura e la
forza dell'Tnno: cio che non fece.

Ci si chiede in secondo luogo se egli abbia assunto le lettere dell’alfabeto
soltanto come “chiave mnemonica”, perché le stanze non venissero omesse o
invertite nel canto, sul modello di molte composizioni poetiche ebraiche,
siriache e greche, che usano i rispettivi alfabeti quasi unicamente come richia-
mo mnemonico, senz’alcun altro valore aggiunto. Potrebbe sembrare cosi
anche per I’Akathistos: ma & una ragione troppo facile, rispetto al congegno
elaborato dell’Inno, dire soltanto che segue I'alfabeto, senza cercare di capir-
ne il perché.

11 “perché” non esplicitato, ma intuibile a chi diligentemente ricerca con
metodo ermeneutico alessandrino, secondo me sta nel fatto che I'alfabeto
greco funge da “#razt-d’union” fra tutte le stanze, come sottesa unita di tutto
I'Tnno: il quale potra essere cantato a “staszs” o sezioni distinte, come di fatto
si usa nel rito bizantino, senza peraltro perdere la sua nota fondamentale di
unita. Vediamo allora in particolare la sua presenza nell'Inno.

1.1. Il numero «24» nelle stanze dell’ Akathistos

E constatazione evidente. I)Tnno consta di 24 stanze, ad acrostico alfabe-
tico; cioé ognuna delle 24 stanze inizia progressivamente con una lettera
dell’alfabeto greco. Cid non sarebbe stato possibile con altri alfabeti, come
quello ebraico o italiano.

E tuttavia va notato che appunto perché il numero «24» ¢ divisibile per
2 e per 4, le 24 stanze — pur costituendo una indiscutibile unita metrica e di
contenuti — sono state concettualmente suddivise dall’autore in due parti ben

46 Vedi IRENEO DI LIONE, Contro le eresie, 1, 14-15: PG 7, coll. 593-612.
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distinte (stanze 1-12 storico-liturgiche e stanze 13-24 dommatiche), le quali a
loro volta sono sottilmente suddivise — a chi attentamente le studia — in due
sezioni ciascuna (1-6+7-12 e 13-18+19-24), di caratteristiche ben distinte: cri-
stologica la prima sezione di ambedue le parti, ecclesiologica la seconda.

Ne consegue che il numero «24» & punto di convergenza e di unita di tut-
te le stanze: pienezza del mistero celebrato e professato sia di Cristo che della

Chiesa.

1.2. Il numero «24» nei versi dell’Akathistos

E ovvio che qualunque serio poeta o innografo ha pensato di quanti versi
dovessero constare le stanze o le strofe del suo inno o della sua opera poetica.
Cosi, per stare ad esempi antichi, Romano il Melode ha sempre progettato il
numero dei versi da includere in ciascuna stanza o strofa dei suoi kontakia.
Per produrre esempi classici per noi italiani, pensiamo alla Divina Commedia
di Dante Alighieri e al Canzoniere di Francesco Petrarca.

Ugualmente I'autore dell’ Akathistos ha pensato di quanti versi doveva
constare tutto I'Inno, e anche le sue parti.

Ora, le edizioni dei migliori critici concordano nell’assegnare 18 versi alle
stanze dispari, 6 a quelle pari, che sommati danno un totale di 288 versi: 144
per la prima parte, 144 per la seconda parte dell'Inno. I’ Akathistos si presen-
ta dunque suddiviso in due unita di eguale quantita di versi, corrispondente
a 12 al quadrato (= 144). Ora, queste due unita di 12 al quadrato, sommate

e congiunte insieme, formano 288, che ¢ divisibile tanto per 12 quanto per
24. Infatti, 288: 24 = 12; 288: 12 = 24.

Da questa “constatazione” risulta che il numero 288 (multiplo del «24»)
risulta dalla somma di due 12 al quadrato. E dunque numero di “pienezza“,
numero di sutura unitaria di ambedue le parti dell'Inno.

C’¢ di piti. La concatenazione delle stanze procede a due a due, tanto sot-
to I'aspetto metrico, quanto e pill ancora sotto I'aspetto tematico, cosicché la
stanza dispari con la stanza pari seguente forma una unita metrica e concet-
tuale, una “unita binaria”, anche nel computo dei versi: infatti, i 18 versi di
una stanza dispari sommati ai 6 versi di una stanza pari danno 24. Il numero
«24» dunque si rivela ancora una volta “numero di convergenza” e di unita
di due blocchi distinti, tra loro numericamente diversi.
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1.3. Il numero «24» nelle sillabe dell’ Akathistos

Sembra inverosimile! Ma anche il computo delle sillabe dell’ Akathistos
poggia sul numero «24» e i suoi multipli.

Lisosillabia infatti ¢ rigida in tutto I'Inno: le sillabe sono numericamente
uguali nel corrispondersi dei versi, stanza dispari con dispari, stanza pari con
stanza pari. Fa eccezione un solo verso, il verso 10 della terza stanza, che
eccede di una sillaba: tutta la tradizione manoscritta perd cosi lo trasmette.
Per facilitare la comprensione, riporto la prima e la seconda stanza dell’Inno.

versi STANZE DISPARI [Stanza I] sillabe
1. AYYENOS TPWTOOTATNS | ovpavdder éméudon 14
2. elmelv Tf OecoTtdkw TO “Xaipe” 10
3. kal ovv Th dowpdTe dovf | copaTtolpevév oe Bewpdv, 18
4. Kipte, 3
5. ¢éloTaTo kal {oTato * kpavydlwv mpods adTny ToladTa: 17
6. Xadlpe, OV rjg mn xapa ék\apder: 10
7. xdalpe, 8U s 1) dpd ékheliel. 10
8. Xdipe, Tod mecbrTos ASAW T AVAKAIOLS" 13
9. xdlpe, TV Sakplwv Ths Ebas f MTpoots. 13
10. Xaipe,” Uos dvoavdBatov | dvlpwmivols Noylopols: 16
11.  xailpe, BdBos SuobedpnTov | kal dyyélwv OdBarpots. 16
12. Xaipe,” 81U vmdpxels | Baociéws kabédpa- 14
13. xalpe, OTL BaoTdlels | Tov BaoTdlovTa mAvTA. 14
14. Xadipe,” aotnp épdaiveov TOV HAlov: 11
15. xdipe, yaoTnp €vbéov capkdoews. 11
16. Xalpe,” 8U s veoupyelTal 1) kTioLs" 11
17. xadipe,” 8 s BpedovpyeiTar 6 Kriotns. 11
18 Xalpe,” Nopon avipdevTe. 8

STANZE PARI [Stanza II]

19 BMémovoa 1} Ayla | €avtnv év ayvelq, 14
20 énol 7O TaBpin) dapoaréws: 10
21 To mapadoldv cou Tiis dwviis | SuoTapddekTdv pou TH Buxi 18
22. daiveTar 3
23. dombpov yap cuAMjbens * T kinow mporéyels, kpdlwv: 17
24 AN\ovia. 5

24 versi sillabe 287
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Sommando le sillabe di due stanze, la dispari e la pari che — come ho gia
detto — formano “unita binaria”, ci troviamo ad avere 220467, cioé 287 silla-
be: numero insolito nei computi dell’Akathistos, ma assai indicativo: manca
infatti soltanto una sillaba nelle stanze pari perché le due stanze unite (dispa-
ri+pari) diano il numero 288, che ¢ il numero complessivo dei versi dell'Inno,
il 12 al quadrato.

Questa mancanza di una sillaba nelle stanze pari, e cioe di «12» sillabe
per tutto I'Inno, mi ha fatto avanzare l'ipotesi di un “titolo originario
dell'Tnno”. L'Inno infatti si presenta senz’alcun proemio, poiché nessuno di
quelli che gli sono stati preposti € originario; si presenta senza nome d’autore
(e si sa quanto anticamente si ponesse attenzione ai nomi degli autori, tanto
che molti testi innografici ed omiletici sono passati a noi con falso nome di
grandi autori); e si presenta senza titolo a noi trasmesso dai codici.
«Akathistos» infatti ¢ detto, per ingiungere a tutti di cantarlo “in piedi”, data
la sua bellezza e per riverenza alla Madre di Dio.

Ora, la carenza di queste 12 sillabe perché tutto I'Inno risponda ai numeri
finora riscontrati nelle stanze e nei versi e quadri per un divisibile perfetto di
12 e di 24, fa pensare a un titolo originario perduto, le cui «12» sillabe faceva-
no computo con le sillabe di tutto I'ITnno. Ho formulato un esempio ipotetico
di titolo perduto: «AkdbLoTos Upvos €is THY OcoTdkov», o dicitura simile.

Presupposte queste osservazioni, e accettando come valide le ipotesi, ci
troveremmo davanti a una sequenza di numeri, dove il numero «24» funge
ancora come numero di convergenza e di pienezza, ed & numero di unita.

2. Il numero «2»: numero primario e strutturale dell’Akathistos

Il numero «2» & il numero-base, essenzialmente costitutivo di tutta la
sequenza metrica, tanto nelle stanze quanto nei versi e nelle sillabe, nelle loro
somme e nei loro multipli.

2.1. Il numero «2» nell ordinamento delle stanze

a) La doppia divisione dell Inno, pur nell' uniti. Ulnno si presenta con-
cettualmente diviso in due blocchi uguali, di 12 stanze ciascuno: dalla stanza
1 a 12; dalla stanza 13 alla stanza 24.

11 primo blocco potremmo definirlo «storico-liturgico», il secondo «dog-
matico». Le prime 12 stanze infatti seguono passo passo — secondo un ordina-
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mento liturgico — il racconto evangelico dell'infanzia di Gest: Annunciazione
(stanze 1-4), Visitazione (stanza 5), dubbio di Giuseppe (stanza 6), adorazione
dei pastori (stanza 7), adorazione dei magi (stanza 8-10), fuga in Egitto e ritor-
no (stanza 11), incontro con Simeone o Ipapante (stanza 12).

Le seconde 12 stanze esplicitano in sequenza dogmatica le verita mariane
allora professate dalle Chiese ortodosse di Cristo: il verginale concepimento
(stanze 13-14), la divina maternita (stanze 15-16), il parto verginale (stanze 17-

N«

18), la verginita “ecclesiale” di Maria (stanze 19-20), la sua maternita “pasqua-
le” nella Chiesa (stanze 21-22), la sua mediazione celeste (stanze 23-24).

Questa “constatazione” mostra che il numero «24», se visibilmente & uni-
tario perché segue I'ordine dell’alfabeto greco, nel suo interno & concettual-
mente composito: consta di 2 parti distinte di 12 stanze ciascuna, organica-
mente congiunte tra loro, formando unita.

b) La doppia fattura delle stanze e la loro “unita binaria”. Nell’ Acatisto, le
stanze dispari sono una volta e mezza pitl lunghe delle stanze pari; e stanze
dispari e stanze pari si susseguono impeccabilmente identiche dall’inizio alla
fine. Infatti, nelle stanze dispari ¢ inserito un blocco di 12 salutazioni mariane,
cosicché i versi delle stanze dispari sono 18, quelli delle stanze pari sono 6,
inclusi gli efimni.

La concatenazione a due a due delle stanze percorre tutto I'Inno, in una
identita metrica e in una unita concettuale progressiva, sottolineata anche dai
due diversi efimni che per 12 volte chiudono rispettivamente le stanze dispari,
acclamando la Vergine: «xaipe, vipdn davipdevTte», e le stanze pari acclaman-
do il Signore: « dA\n\otia». Appare dunque manifesto che 'acclamazione alla
Vergine non ¢é assoluta, ma relativa: tutto infatti termina soltanto acclamando
il Signore.

Di qui il dovere di considerare le stanze non come blocchi autonomi, ma
procedenti a due a due, come una “unita binaria”, congiunte tra loro e cor-
relative, cosi come Maria (stanze dispari) ¢ relativa a Cristo (stanze pari).

Certo, questo sottile legame che concatena I'Inno in forma binaria si
rivela molto sottile e quasi impercettibile nella prima parte “storico-liturgi-
ca”, dove I'autore ha dovuto seguire gli eventi presentati dai Vangeli e cele-
brati dalla liturgia, mentre diventa pit facilmente percepibile nella seconda
parte, quella “dogmatica”.

c) La corrispondenza tematica fra le parti dell Inno. Che io sappia, nessuno
ha mai rilevato la “corrispondenza” tra la prima parte e la seconda parte
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dell’ Akathistos: intendo dire, la corrispondenza “tematica” fra le stanze
mariologiche (le dispari) della prima parte e quelle mariologiche (le dispari)
della seconda parte. Anzi, mi & parso di poter cogliere non solo una similarita
di temi, ma anche una loro “continuita” progressiva. Cio si rendera pit chia-
ro procedendo nell’analisi.

2.2. Il numero «2» nella sequenza dei versi

Tutto I'Inno & scandito da cima a fondo dal numero «2». I versi procedo-
no a due a due, tanto nelle parti espositive, come nelle salutazioni mariane.

a) 1l numero «2» nelle parti espositive. Bisogna ricordare che tutte le stan-
ze, indistintamente, sia dispari che pari, si aprono con 5 versi espositivi, i qua-
li introducono il tema: storico-liturgico nella prima parte, dogmatico nella
seconda. Naturalmente, i 5 versi tanto delle stanze dispari come di quelle pari
si concludono col loro efimnio: le dispari, come ho detto, con I'efimnio
mariano xaipe, vopudn avipdevTe, quelle pari con I'efimnio cristologico d\-
Anhotia.

All'interno delle stanze dispari, trai 5 versi espositivi e 'efimnio, I'autore
ha introdotto 12 acclamazioni (xatpeTiopot), che appaiono come una inser-
zione e insieme uno sviluppo dogmatico-simbolico del tema proposto da cia-
scuna stanza dispari. Ricordo che, strutturalmente parlando e in somiglianza
perfetta con le stanze pari, I'efimnio mariano xadipe, vipudn avipdevTe, for-
ma corpo non con le 12 salutazioni mariane inserite, ma con i 5 versi esposi-
tivi di ogni stanza dispari. Avremo cosi 6 versi espositivi (incluso I'efimnio)
nelle stanze pari, e 6 versi espositivi (incluso I'efimnio) nelle stanze dispari.

Ora, anche i versi espositivi, che potremmo quasi chiamare prosa poetica,
procedono regolarmente a due a due, con I'identico metro, nel corrispondersi
di tutte le stanze dalla prima all’ultima. Riproduco allo scopo la stanza II:

1 BMmovoa 1) Ayla | €avtiy év ayvelq,
2 onot 7® Tappm) bapoaréws:
(pausa)
3 To mapddody oov Ths dwrfis | SvomapddekTov pov T Yuxi

4 dalveTar

(pausa)
aomépov yap cul\jens * THY kinow mpoléyels, kpdlwv:
6 AMn\olia.

9}



116 ERMANNO M. TONIOLO

E chiaro che tanto il primo verso come il terzo verso sono suddivisi in
due emistichi, mentre il quinto (piti lungo) permette all'interno una cesura
pit libera, a seconda del contenuto che propone. Dunque, riscontriamo una
metrica uguale nei versi espositivi tanto delle stanze pari come di quelle
dispari, dove il sesto verso che conclude queste ultime ¢ ovviamente I’efimnio
mariano: Xdipe, vipdn avipdevre.

La cadenza binaria della parte espositiva delle stanze — I'ho volutamente
indicato — postula nella recita o nel canto una pausa di respiro.

b) Il numero «2» nelle salutazioni. Le 12 salutazioni mariane inserite in
ciascuna stanza dispari procedono rigidamente in forma binaria, con omosil-
labia perfetta (spesso anche omofonia) nel corrispondersi dei versi a due a
due. Notiamo pero che non sono tutte metricamente identiche: a due a due
infatti hanno un proprio metro e una propria accentazione. Inoltre, 'autore
dell'Inno le ha raggruppate in tre unita distinte e diverse, di quattro versi cia-
scuna: la prima unita ¢ formata da un solo stico, anche se diverso ¢ il metro
e 'accento tra i versi 1-2 e 3-4, che tra loro sono identici; la seconda unita
invece — pur nella diversita di metro e di accenti fra i versi 5-6 e 7-8 — & com-
posta da stichi suddivisi in due emistichi; la terza unita ritorna al modello ini-
ziale di un solo stico, ma naturalmente con metro e accenti diversi. Si riveda
il testo greco della stanza I, riportato pill sopra.

Rigido dunque ¢ il susseguirsi a due a due — identiche per metro e accen-
ti — delle 12 salutazioni mariane.

Rimane in tal modo evidente che tutti i versi dell'Inno procedono
impeccabilmente a due a due, in modo evidentissimo pero nelle salutazio-
ni mariane.

2.3. 1l numero «2» nel susseguirsi dei contenuti dell'Inno

Questa constatazione — ripeto — che mai prima era stata fatta in passato,
ci porta nel cuore stesso dell’interpretazione mistagogica.

Richiamo, per similarita di impostazione, il titolo che il Concilio
Vaticano II ha preposto al capitolo VIII della Costituzione dogmatica
Lumen gentium, dedicato a Maria: «La beata Maria Vergine Madre di Dio
nel mistero di Cristo e della Chiesa». Il termine “mzistero” al singolare (non
“mister:”) & stato intenzionalmente assunto dalla Commissione Dottrinale
del Concilio e precisato accuratamente in aula conciliare, per sottolineare
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gia col titolo stesso che Cristo e Chiesa, Capo e Corpo, formano non due
misteri, ma “un solo mistero” 47

Anche sotto I'aspetto dei contenuti I'Inno si divide in due quadri, dipen-
denti e congiunti: il mistero di Cristo — il mistero della Chiesa, nel quale
mistero ¢ sempre presente e operante Maria.

Ma anche qui ci troviamo davanti alle due parti dell’Inno, distinte e
congiunte (stanze 1-12 e stanze 13-24): la prima che segue il dettato bibli-
co-liturgico del ciclo natalizio, la seconda un coordinamento dogmatico.
Ma non va dimenticato che secondo I'esegesi di tipo alessandrino, non
solo le divine Scritture, ma anche i dogmi sono oggetto di interpretazione
spirituale. Ora, la prima parte dell’'Inno, che segue il tessuto dei Vangeli
dell'infanzia (i quali sono alla base delle feste liturgiche del ciclo natalizio),
presenta quasi la corporeita, la visibilita dell’evento salvifico di Cristo; la
seconda, attraverso la sequenza dei dogmi creduti e professati dalla
Chiesa, ne presenta I'invisibile realta. Cosicché potremmo dire che I'Inno
propone alla contemplazione dell’orante nella prima parte il Cristo della
storia, con i precisi riferimenti biblici; nella seconda, il Cristo della fede,
quale scoperto, proposto, creduto. In ambedue le parti, ¢ presente la
Vergine Theotokos: la Vergine della storia, come appare dai Vangeli del-
I'infanzia e la Vergine della fede, come creduta dalla Chiesa.

E in ambedue le parti dell'Inno, una sottile cerniera congiunge Cristo e
la Chiesa, lo Sposo e la Sposa, in maniera pero non identica, ma progressiva.

Nella prima parte, infatti, le stanze 1-6 presentano la epzfanza del Verbo,
il suo primo manifestarsi nella carne assunta da Maria: manifestazione alla
stessa Madre Vergine, poi a Giovanni nel grembo materno, poi a Giuseppe;
nelle stanze 7-12, sempre della prima parte, accentrate sul Natale di Cristo,

47 La Relatio generalis della Commissione Dottrinale del Concilio, che accompagno il
testo del caput VIII — De Beata Maria Virgine Deipara in mysterio Christi et Ecclesiae, trasmes-
so ai Padri conciliari per ordine di Paolo VI nel mese di luglio 1964, cosi motivava la scelta
del titolo: «... dicitur scilicet Dezpara seu Theotokos, quia dogma de divina maternitate omni-
no fundamentale est, et quia appellatio illa tum in Occidente tum in Oriente in maxima vene-
ratione habetur. Agitur itaque de mysterio Christi, Verbi incarnati, ad quod mysterium omnia
quae ad Beatam Virginem spectant, fontaliter pertinent. Idem autem mysterium in Ecclesia
continuatur, eiusque salutiferi effectus per eam credentibus applicantur. Quapropter in titulo
vox meystersum consulto im numero singulari ponitur» (SACROSANCTUM OECUMENICUM
CONCILIUM VATICANUM SECUNDUM, Schema Constitutionis de Ecclesia (sub secreto), Typis
Polyglottis Vaticanis 1964, p. 218. 1l testo & ripreso in Acta Synodalia Sacrosancti Concilii
Oecumenici Vaticani IT, Volumen II1, Periodus tertia, t. 1, p. 366.
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I'Inno contempla col Natale di Cristo anche il nascere della Chiesa nelle sue
primizie: pastori, magi, esodo pasquale dall’Egitto, Simeone. Vale il detto di
Leone Magno: il Natale del Capo ¢ il Natale del Corpo.

Nella seconda parte, invece, quasi in progressione tematica, le stanze 13-
18 presentano il mistero del Verbo incarnato, ma risorto, vivente e operante
nella storia, che egli riempie di sé da Adamo fino al compimento del regno
dei cieli: Cristo predicato, accolto o rifiutato; e contemporaneamente, in
modo continuativo ma subordinato, contempla la Chiesa vivente e operante
nella storia, nella sua compagine concreta, nei suoi sacramenti, nella sua
incardinazione anche sociale e politica nel mondo.

Cosicché I'Inno, chiaramente diviso in due parti, si mostra in ambedue le
parti sezionato in due quadri, il primo cristocentrico, il secondo ecclesiocen-
trico. Mi permetto di offrirne un grafico esplicativo, lo stesso che ho gia intro-
dotto nell’ Edizione metrica del'Inno Akathistos:*8

stanze 24
cristocentriche ecclesiocentriche
. 2 4 6 . 8 10 12
sezione | sezione 11
stanze 1-6 stanze 7-12

sezione II1 14 16 18 sezione IV 20 22 24
stanze 13-18 stanze 19-24
13 15 17 19 21 23
3+3 unita binarie cristocentriche 3+3 unita binarie ecclesiocentriche

6+6 = 12 unita binarie

48 Vedi: E.M. TONIOLO, Inno Akathistos alla Madre di Dio. Edizione metrica, in
Marianum 77 (2015) 271.
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Risultano dunque quattro le sezioni, in cui I'Inno ¢ tradizionalmente
suddiviso, edito e cantato. Infatti, questa divisione quadripartita & stata
intuita ed evidenziata dalla stessa liturgia bizantina, che fa cantare progres-
sivamente nelle quattro prime settimane di quaresima (il sabato mattina o il
venerdi sera) ciascuna delle quattro “stasi” o sezioni, riservando al quinto
“sabato dell’Akathistos” il canto di tutto I'Inno: suddivisione strettamente
aderente al testo.

3. Il numero «12»: numero portante dell’Akathistos

Si puo semplicemente affermare che, analizzando I’ Akathistos, a ogni pie
sospinto ci imbattiamo nel numero «12».

3.1. Il numero «12» nel computo delle stanze dell’ Akathistos

a) Le 24 stanze. Le 24 stanze dell’ Akathistos, come ho gia rilevato, si divi-
dono in due gruppi distinti e congiunti: il primo “gruppo” di 12 stanze (stanze
1-12) segue la trama biblico-liturgica del ciclo del Natale, dall’Annunciazione
all'Tpapante; il secondo “gruppo” di 12 stanze (stanze 13-24) espone le verita
mariane allora professate dalla Chiesa.

Anche I'alternanza delle stanze dell'ITnno poggia sul numero «12»: infatti,
sono 12 le stanze dispari, 12 ugualmente quelle pari.

b) Le 12 “unita binarie”. Considerando che due stanze (dispari + pari)
formano una “unita binaria”, in quanto sono rapportate I'una all’altra in
modo complementare, tutto I'Inno si dipana in 12 “unita binarie”.

3.2, Il numero «12» nei versi dell’Akathistos

a) Gli efimni. Le 24 stanze sono percorse da 2 efimni, 12 di tipo mariano
(xdlpe, vipdn avipdevTe), 12 di tipo cristocentrico (@An\otia).

b) Le salutazioni. 12 sono le salutazioni mariane, inserite nelle stanze
dispari: quindi 12 volte nel susseguirsi dell'Inno.

c) I versi espositivi. Ogni stanza consta di 6 versi espositivi, incluso I'e-
fimnio; quindi, una “unita binaria” di stanze risulta di 12 versi espositivi.

d) La somma dei versi. 144 sono i versi della prima parte dell'Inno (=
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12x12), 144 i versi della seconda parte dell'Tnno (= 12x12): tutto I'Inno & di
288 versi, cioe 12x24.

e) Il numero «12» nei temi dell'Inno. Non ritorno su quanto pill sopra
ho esposto. Ricordo solo che 6 sono le stanze cristocentriche della prima par-
te e altrettante della seconda parte, cioe¢ 12; cosi pure 6 sono le stanze eccle-
siocentriche della prima parte, altrettante della seconda parte, cioe 12.

3.3. I numero «12» nelle sillabe dell’ Akathistos

Non dimentichiamo quanto piti sopra ho mostrato: che cioé I'Inno aveva
un titolo, ora perduto, di 12 sillabe, che facevano corpo con I'insieme sillabico.

a) Le sillabe di una “unita binaria”. Le sillabe di una “unita binaria” di
stanze (dispari+pari) sono 288 = 12x24, sul modello dei versi dell'Inno della
prima e della seconda parte i quali, sommati, sono 144+144 = 288.

b) Le sillabe di tutto I'Inno. Le sillabe dell’ Akathistos — tenendo conto
dell’annotazione appena ricordata — sono 3456: cio¢, 1728 sillabe per la pri-
ma parte dell' Tnno (quindi: 12x12 = 144x12 = 1728); ugualmente sono 1728
sillabe per la seconda parte (cioe: 12x12 = 144x12 = 1728): mentre il numero
144 (numero totale anche dei versi, sia della prima che della seconda parte
dell'Inno) ¢ il quadrato del 12 (12x12 = 144), che moltiplicato per 12 da la
somma di 3456 sillabe.

Siamo di fronte a un congegno di numeri, o piuttosto restiamo stupiti
davanti a una trama di numeri cosi sapientemente scelti e disposti, ma in
modo quasi da scomparire nel telaio dell'Tnno.

Capisco la difficolta di tutti — anche mia — per scoprire questo ordito di
sillabe, che compongono I’Akathistos. Nel precedente articolo apparso sulla
rivista Marianum ho proposto intenzionalmente un grafico illustrativo della
struttura tonica — qui aggiungo anche sillabica — dell’Akathistos: ad esso
rimando chiunque voglia documentarsi sulla trama-base dell’Inno.*

49 Vedi: E.M. TONIOLO, Inno Akathistos alla Madre di Dio, cit., in Marianum 77
(2015) 174-175.
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II.— FONTI PRINCIPALI DELL’ AKATHISTOS

Una tale organizzazione di stanze, di versi e di sillabe, porta inevitabil-
mente alla domanda: Che cosa voleva significare I'autore dell'Inno attraverso
questa struttura davvero planimetrica di un Inno mariano? Il quale poi non
¢ mariano se non in forma subordinata a Cristo: cio¢ alla cristologia e sote-
riologia professata dai Concili di Efeso e di Calcedonia.

Infatti, in quel momento storico erano ancora attivi i partigiani di
Nestorio, nonostante egli fosse stato condannato dal Concilio di Efeso nell’an-
no 431, per aver negato che la Vergine Maria fosse in senso proprio
“Theotokos”. Erano soprattutto attivi e belligeranti i seguaci di Eutiche e del
monofisismo, i quali — fondandosi su una interpretazione estremista delle
espressioni di Cirillo di Alessandria — sostenevano “una sola natura zzcarnata
del Dio Verbo”. Notiamo: non dicevano “una sola persona del Dio Verbo
incarnato”, riferendosi cosi all'ipostasi del Figlio di Dio, ma: “una sola natura
del Dio Verbo incarnata”: pla dpivors 1od Oeod Adyov ceoapkwuérn, cioe
dopo I'incarnazione natura divina e natura umana si sarebbero fuse in una sola
natura (uta ¢loLs).

Dopo tante discussioni e condanne non solo contro il diofisino ipostatico
nestoriano, che professava nel Cristo due nature e due persone, ma special-
mente contro I'insorgente monofisismo (“z#a sola natura” nel Cristo) propu-
gnato dal monaco Eutiche con i suoi adepti, nell’ottobre dell’anno 451 fu
convocato a Calcedonia dall'imperatore Marciano un Concilio, per dirimere
ogni controversia. I padri conciliari, sottoscrivendo per acclamazione la dot-
trina cristologica esposta dal papa Leone Magno nella sua lettera al vescovo
Flaviano di Costantinopoli,’® il 25 ottobre accettarono all’'unanimita e firma-

50 LEONE MAGNO, Tomus ad Flavianum. E la lettera dogmatica di papa Leone I a
Flaviano, vescovo di Costantinopol, scritta il 13 giugno 449, nella quale Leone I si schie-
ra contro Eutiche e contro il monofisismo insorgente. Scrive Manlio Simonetti: «Il cosid-
detto Tomus ad Flavianum, & un testo teologico fondamentale, destinato a diventare,
entro breve tempo, espressione ufficiale e rappresentativa della cristologia difisita calce-
donese... Leone non ha remore ad adoperare il termine persona, gia tradizionale in occi-
dente in questo senso cristologico. Le due nature sono unite ma non confuse, e in forza
della distinzione delle proprieta dell'una e dell’altra le azioni del Cristo incarnato si ripar-
tiscono in due serie, quelle che appartengono alla divinita e quelle che invece sono spe-
cifiche dell'umanita; in forza del principio della communicatio idiomatum cid che ¢ della
divinita si pud predicare dell’'umanita e viceversa» (M. SIMONETTI (a cura), I/ Cristo, vol.
IL. Testi teologici e spirituali in lingua greca dal IV al VII secolo, Mondadori, Milano 1986,
pp. 418-419). 1l testo latino con traduzione italiana: pp. 420-441.
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rono il documento finale elaborato da un’apposita commissione: ¢ la celebre
“definizione” (6pos) di Calcedonia. In essa fu approvato il “diofisismo”, ma
nel senso inteso da Leone Magno: «Ci sono in Cristo due nature unite senza
confusione, senza mutazione, senza divisione in un solo Figlio Unigenito
nostro Salvatore».

L autore dell’ Akathistos, che dichiaratamente vuole esaltare la Madre di
Dio proclamata ad Efeso e inclusa col suo titolo di Theotokos nella definizio-
ne di Calcedonia, nella stanza XV allude a questa ancor viva controversia,
indice che I'Inno fu composto all'indomani di Calcedonia (451), non al tem-
po dell'imperatore Giustiniano (527-565) e di Romano il Melode, quando si
cercava piuttosto un compromesso tra il diofisismo calcedonese e il monofi-
sismo. Canta I’ Akathistos:

Xalpe, Tov dmloTor dudifolov dkovopa:
Xalpe, TOV ToToY dvapdiBoror kadxmua.

Ave, per i non credenti dottrina insicura;
ave, dei credenti certissimo vanto.

1. Dipendenza di “impostazione”: il Concilio di Calcedonia

Fonte primaria indiscussa dell’Akathistos nella sua struttura e nella
distribuzione delle stanze e dei versi & la definizione del Concilio di
Calcedonia (451), che cito suddividendo il testo secondo la lettura che ne
fece anche I'autore dell’ Akathistos.>!

1. 'ETI'(S}J.EVOL Tolvuy TOlS (i’y(()tg 1. <<Seguendo pertanto i santi Padri,

matpdow é&va kal TOV alTOV insegniamo tutti concordemente a
OpoAOYEY VLoV TOV KlpLOov POV confessare che I'unico e identico
‘Incodv  XploTov  cuvpddres Figlio, il Signore nostro Gest
dmravtes éxdLddokopev, Cristo,

2. Téhetov TOV avTov &v PBebdtnTi 2. & egli stesso perfetto in divinita ed
kai TéeLov TOV alTov év dvdpo- egli stesso perfetto in umanita,
TOTNTL,

Per una visione sicura, breve e documentata della questione pre-calcedonese e cal-
cedonese, suggerisco di leggere 'esposizione di A. AMATO, Gesa il Signore. Saggio di
cristologia, Edizioni Dehoniane, Bologna 1988, pp. 211-233.

51 Edizione critica della definizione dogmatica di Calcedonia in Acta Conciliorum
Oecumenicorum (ACO), 11, 1/2, pp. 129-130.
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3. @edv dAndds kal avlpwtov din-
0ds TOVv avTév, €k  Puxis
\oyLkfis kal oOpaATOS,

4. 6poololov TH TATPL KATA TNV
fedTnTa kal Opoovolor TOV aAv-
TOV UV KaTd TV avbpomdTnTa,

KaTd TdvTa Spotov MUY Xwpls
apaptias:

5. mpd aldvev pev ék Tod TaTpos
yevvnbévTta kata T BedTnTaA,

6. ém’ éoxdTov 8¢ TOV TMpepdy TOV
abTov 8 mupds kal Sita TNV
NueTtépar cotnplar ék Maplas
Tfis mapbévou Ths BeoTdkov KaTd
™Y avbpeTdTnTa,

7. &va kal Tov avtov XploTév, vidy,
kUpLov, povoyevy, év 8o dpioecy
acvyx¥dTos, dTpémTos, ddial-
PE€TOS, AxwploTws yreplldpevov:

8. 008apod THs TV Pploewy Stado-
pds avppnuévms dua T évwow,
owlopévns 8¢ paov This 18L6TN-
Tos €kaTépas dploews

9. kal els & mpdowmor kal plav
UTO0TACW CUVTPEXOUSTS,
10. 0¥k els 800 mpdowma peplldpe-
vov 1 SLatpolpevov,
11. G\\ éva kal TOV avTov viov kal
povoyevf, 0edv, Noyov, kipLov,
"Inooud, XploTév.

10.

11.

123

Dio veramente e uomo veramente,
[composto] egli stesso di anima
razionale e di corpo,

consostanziale al Padre secondo la
divinita, ed egli stesso consostan-
ziale a noi secondo 'umanita,

in tutto simile a noi fuorché nel
peccato,

generato certo dal Padre prima dei
secoli secondo la divinita,

ma negli ultimi giorni egli stesso
per noi e per la nostra salvezza da
Maria la Vergine, la Madre di Dio,
secondo 'umanita;

che egli ¢ riconosciuto I'unico e
identico Cristo, Figlio, Signore,
Unigenito, in due nature, senza
confusione, senza mutazione, senza
divisione, senza separazione;

che, non essendo stata eliminata la
differenza delle nature per I'unio-
ne, ma piuttosto essendo stato sal-
vaguardato cid che & proprio di
entrambe le nature,

ed essendo confluito in un’unica
persona e in un’unica ipostasi,

egli non & spartito o diviso in due
persone,

ma unico e identico egli ¢ Figlio e
Unigenito, Dio, Verbo, Signore,
Gesu, Cristo.

1.1. Significato mistagogico del numero «24»

Alla luce della definizione cristologica di Calcedonia si illumina innanzi-
tutto il significato mistagogico del numero «24», numero — come ho dimo-

strato — di unita e di convergenza.
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a) Il numero «24»: numero di unita. Dicendo “unita”, verrebbe sponta-
neo pensare all’'unita primordiale assoluta, quella di Dio e della essenza o
sostanza o natura divina identica nelle tre divine persone del Padre, del Figlio
e dello Spirito Santo. Ma questa non ¢ I'ottica dell’ Akathistos, che si focalizza
sul mistero del Verbo incarnato, nel quale trova il suo posto e la sua funzione
anche il mistero della Theotokos, “la Vergine, la Madre di Dio”, come I’ha
definita Calcedonia.

Lunita dunque ¢ quella dell’unica persona del Verbo fatto carne (év mpé-
owtov kal plav vmbéoTacw). Calcedonia ricalca — contro Nestorio — che il
Cristo non ¢ diviso in due persone; il Figlio non ¢ dunque diviso in “due
figli”, come asseriva la cristologia antiochena di Teodoro di Tarso, seguita da
Nestorio. C’¢ un unico Figlio, “unico e identico”.

Tutte le denominazioni date a Gesti sono, in fondo, sinonime: il Credo
niceno e quello costantinopolitano cosi lo professano:

“Crediamo... in un solo Signore, Gesu Cristo (moTelopev ... €is éva kiplov
"Incotv XptoTdv), I'Unigenito Figlio di Dio, generato dal Padre prima di tutti i
secoli, Dio da Dio, Luce da Luce”.

La definizione di Calcedonia ribadisce questa unicita nel Cristo, aggiun-
gendo pit volte, quasi come endiade esplicativa: Tov atTév: €va kal TOV av-
Tév: “un solo e identico”: «Crediamo... 772 un solo e identico Figlio» (moTeto-
HEV ... €ls éva kal TOv attév... vidv). Notiamo perd che Calcedonia ha
intenzionalmente cambiato il soggetto di riferimento. Nicea afferma: «... u7
solo Signore», Calcedonia dichiara «... un solo e identico Figlio, il Signore
nostro Gest Cristo» (moTeloper ... €is éva kal Tov abTov ... vidv, TOV
kOpLov Mudv Incodv Xptotév». In luogo di “un solo Signore” ha posto in
primo piano “un solo e identico Figlio”: indubbiamente perché il termine
“Figlio”, diversamente dal titolo “Signore”, permette di unire in sé ambedue
le generazioni, quella eterna dal Padre come Dio, quella nel tempo dalla
Madre come uomo.

Ci troviamo dunque dinanzi alla ribadita unita dell’unico e medesimo
Verbo incarnato. L'Tnno Akathistos, che lo segue, poggia sull’unita.

b) Il numero «24»: numero di convergenza. Se dunque sono due le nature
del Verbo incarnato, esse permangono tali anche dopo I'unione: «non essendo
stata eliminata la differenza delle nature a motivo dell’unione». In tal modo,
con quattro celebri avverbi Calcedonia rigetta tutte le interpretazioni ereticali
precedenti: di Ario, di Apollinare, di Nestorio e di Eutiche. I Cristo, dopo
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I'incarnazione, ¢ e dev’essere confessato «in due nature, [si, ma] senza confu-
sione, senza mutazione, senza divisione, senza separazione» (€v 8o dploea
AovyxUTwS, ATPETTOS, AdLALPETOS, AXWPLOTOS YrwpllOpevov).

Viene cosi ribadita la diversita delle due nature, quella divina e quella
umana, le quali pero si uniscono nell’'unica persona di Cristo, ma non si
confondono e non si mescolano (come il sale nell’acqua), non cambiano
natura, quasi che I'umano diventi divino e il divino umano (contro la pia ¢0-
oLs, “una sola natura” affermata da Eutiche); ma neppure sono tra loro divi-
se (come sosteneva Nestorio): sono e saranno sempre inseparabilmente unite:
unite ma distinte, mantenendo integre le perfezioni e proprieta di ciascuna.

Il vincolo di unione ¢ la persona, che Calcedonia — seguendo la cristologia
di Leone Magno — qualifica con due sostantivi che ritiene sostanzialmente
sinonimi: quello di “persona” (€v mpdowmov) e quello di “Zpostass” (plav
umdoTaow), superando in tal modo le prolungate e serrate polemiche orien-
tali sui termini in causa: dpvoLs, TpbdowTov, vTGoTacLs. Non & mio compito
attardarmi sull’argomento. Scrive Angelo Amato:

«Qui si raggiunge I'apice del mistero dell’ontologia di Cristo: I'affermazione del
fatto dell’integrita delle due nature e la loro unione in un’unica persona e sussi-
stenzax».)?

To aggiungerei, proprio per la comprensione del numero «24» dell’Aka-
thistos, che le due nature non solo sono unite, ma “confluiscono, concorrono”
con le loro specifiche proprieta nell'unica persona o ipostasi del Figlio incar-
nato. Cosi infatti dichiara la definizione di Calcedonia.

Analogamente, nell’ Akathistos, le due parti distinte e in certo modo tra
loro diverse, confluiscono, convergono nel comporre un unico Inno alla
Madre di Dio: le 12 stanze (prima parte) + le 12 stanze (seconda parte) = 24
stanze convergenti e raccolte in unita.

1.2. Significato mistagogico del numero «2»

Da quanto ho detto, appare gia evidente il significato mistagogico del
numero «2» dell’ Akathistos.

Ad Efeso, contro Nestorio, non erano in causa le “due nature”, che la

2 A. AMATO, Gesa il Signore, cit., p. 224.
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scuola alessandrina professava e quella antiochena propugnava fino a farne
“due persone distinte”, “due figli”. Ma contro la posizione monofisita di
Eutiche, il quale dopo I'Incarnazione professava nel Cristo “due nature con-
fuse in una sola natura”, il Concilio di Calcedonia — come ho gia rilevato —
reagi decisamente, propugnando a spada tratta il diofisismzo: due nature, per-
fette, diverse, distinte, unite nell’unica identica persona del Verbo incarnato,
il quale, in forza della communicatio idiomatum, si pud chiamare tanto con
nomi umani che con nomi divini: cosicché, ponendo una virgola tra i titoli
che convengono all’unico Figlio, lo si pud giustamente e propriamente chia-
mare: Unigenito, Dio, Verbo, Signore, Gest, Cristo, e attribuirgli indiffe-
rentemente tanto le proprieta e le operazioni divine, quanto quelle pit
strettamente umane. Afferma Calcedonia:

«egli & riconosciuto I'unico e identico Cristo, Figlio, Signore, Unigenito, i
due nature, senza confusione, senza mutazione, senza divisione, senza separa-
zione».

Da qui I'importanza calcedonese del numero «due»: ed ¢ ancora il nume-
ro «2» che viene assunto come numero portante di tutto I’Akathistos.
Ritornando alle constatazioni precedenti, ricordo:

a) Due sono gli efimni, uno mariologico (xdipe, vOpdn avipdevTe), uno
cristologico (GAAn\oULa). Si pud dunque dedurre che I'efimnio mariologico
delle stanze dispari stia dalla parte della natura umana, quello teologico
riguardi piuttosto la natura divina dell’'unico Cristo. Sul duplice efimnio ritor-
nerd piu avanti.

b) La stanza dispari con la pari forma una “unita binaria”, dal punto di
vista metrico e concettuale: il punto di incontro & ancora I'unica persona del
Verbo incarnato, come appare soprattutto nella seconda parte dell’'Inno,
quella dogmatica. Si pud cosi ulteriormente affermare che I'Akathistos ¢
insieme Inno mariologico e cristologico: Maria viene rapportata a Cristo, nel
cui mistero si illumina la sua presenza attiva di Theotokos.

c) Le 2 parti dell'Inno convergono nell'unita. 1l Cristo della storia, quale
celebrato nei riti, & ancora il Cristo della fede, quale professato nella Chiesa.
Potremmo avanzare una ipotesi interpretativa: il Cristo che nasce a
Betlemme ¢ poi il Cristo che immolato e risorto opera nella storia, da Adamo
all’ultima sua gloriosa manifestazione futura.

Questa costatazione mostra insieme la dualita e I'unita: due tappe stori-
che, ma un solo Signore che si manifesta e opera. Maria Theotokos ¢ all’'inter-
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no della duplice e convergente manifestazione dell'unico Figlio: dall’acco-
glienza umile di Nazareth (stanze 1-4), all’ultima intercessione davanti al
Giudice della storia (stanza 24).

d) La “dualita” nell' unica natura umana. Alla luce di Calcedonia, appare
ovvia la diversita delle 2 nature in Cristo; ma anche all’'interno della natura
umana ¢’¢ una diversita di due elementi, che la compongono. E risaputo che
Apollinare insegnava che la natura umana di Cristo era priva della parte
razionale, la quale — secondo lui — era sostituita dalla natura divina del Verbo:
di modo che in Cristo risultava davvero «una sola natura del Verbo incarna-
ta» (ia dlols ToVOecVAGyov gecapkwuérn), nella quale il Logos divino
si sostituiva addirittura alla ragione e all'intelligenza e libera volonta umana,
rimanendo dell'uomo soltanto la “carne” unita al Verbo: Adyos-cdp€.
L’immediata aspra reazione della scuola antiochena volle giustamente ribadi-
re integrita della natura umana assunta dal Verbo: egli fece sua non una
“carne” senz’anima, ma un vero “uomo”: AGyos-avBpwmos.

La formula di Calcedonia dunque conferma questa unita ontologica
umana, pur nella distinzione degli elementi che la compongono. Afferma:

«Dio veramente e uomo veramente, [composto] egli stesso di anima razionale
e di corpo» (Bedv aAndds kal dvBpwmor dAndds Tov adTév, €k Puxfis
Aoyikfis kal odpaTos).

Ora, I’ Akathistos sembra applicare ai versi questa precisa distinzione
antropologica. Guardando infatti anche soltanto le salutazioni mariane,
riscontriamo che sono suddivise in tre gruppi di quattro versi ciascuno, uniti
tra loro ma diversi per metro e per accenti. Il primo gruppo (versi 1-4) e il
terzo gruppo (versi 9-12) sono formati da un solo stico, pur nella diversita di
metro e di accenti. Ne porto un esempio, dalla stanza XIII:

1. Xalpe,” T0 dvbos Ths adbapoias:
2. xdipe,” T0 0Tédos Ths éykpaTelas.

3. Xdipe, avacTdoews TOTOV kdpTovoa-
4. xalpe, TOV ayyélwv TOV Blov éudalvovoa.
Ave, o fiore dell'incorruttibilita;
ave, corona del casto contegno.
Ave, tu mostri ['immagine della risurrezione;
ave, tu svell la vita degli angels.

11 secondo gruppo, quello centrale delle salutazioni (versi 5-8) mostra a

he

sua volta ancor piti evidente questa “dualita nell'unita”, in quanto — diversa-
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mente dagli altri due gruppi — consta di due “unita binarie” suddivise ciascu-
na in due emistichi. Porto ancora I'’esempio della stanza XTII:

5. Xdipe,” 8évdpov dyhadkapmov | & ov TpédovTal moTOl®
6. xalpe, Eblov edokiddullov | VP’ ob okémovTatl Tolol.
7. Xdipe, kvodopodoa | 66nyov TAavepévols:
8. xdilpe, amoyevvdoa | WTpoTHV alXpLaldToLs.

Ave, magnifica pianta | che nutri i fedels;

ave, bell'albero ombroso | che tutti ripari.

Ave, Tu in grembo portasti | la guida agli erranti;
ave, Tu desti alla luce | chi affranca gli schiavi.

11 sustrato mistagogico dell’ Akathistos attesta dunque con precisione:
due diverse nature, inseparabilmente unite (“unita binaria”) nell’unica per-
sona del Figlio: la perfetta natura divina e la perfetta natura umana: una natu-
ra umana perd “composita”, perché composta da corpo e da anima razionale.
Cosi il Cristo & «egli stesso perfetto in divinita ed egli stesso perfetto in uma-
nita» (Téletov TOV albTov év BedTnTL kal Térelor TOV avTov év avdpw-
TOTNTL).

Bastino questi rilievi per afferrare il significato “mistagogico” della veste
metrica dell’Akathistos.

2. Fonte di “ispirazione”: ’Omelia IV di Cirillo ad Efeso

Ovviamente, nel periodo turbolento pre-calcedonese e post-calcedonese
in cui le formule di Cirillo di Alessandria diventavano oggetto di una serrata
polemica teologica, la dottrina dichiarata nel Concilio di Efeso era al centro
della controversia.”

53 Per facilitare la comprensione di quanto verrd dicendo, rinvio ancora all’'opera di
A. AMATO, Gesa il Signore, cit., pp. 195-209, dal sottotitolo: Efeso (431): Affermazione
dell’unitd in Cristo. Ivi Angelo Amato (ora cardinale) con la sua solita chiarezza e preci-
sione presenta il contesto cristologico degli inizi del secolo quinto, la posizione cristolo-
gica di Nestorio e la contrapposta cristologia di Cirillo, quindi lo svolgimento del
Concilio di Efeso (431) e gli strascichi che 'hanno polemicamente seguito, fino almeno
alla “formula di unione” dell’anno 433 tra Alessandria e Antiochia, formula che — come il
Tomus ad Flavianum di papa Leone I — sara alla base della definizione di Calcedonia. Per
questo mi permetto di riportarla, dato il suo indiscusso valore storico e dogmatico. La
“formula di unione” afferma:

«Professiamo percio il Signore nostro Gesu Cristo, il Figlio di Dio, 'Unigenito,
Dio perfetto e uomo perfetto per anima razionale e corpo, nato dal Padre prima dei
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11 titolo “Theotokos” — Genitrice di Dio — che fu all’origine della contro-
versia tra Nestorio e Cirillo, divenne il vessillo indiscusso dell’ortodossia efe-
sina e calcedonese. Ed ¢ anche il cuore dottrinale dell’Akathistos.

Tuttavia, se il titolo “Theotokos” & senza dubbio la gloria suprema della
Vergine Maria, esso da solo non basta a mostrare la sua presenza attiva e per-
sonale nella storia della salvezza umana, nella soteriologia.

Ora, lo stesso Cirillo di Alessandria, con 'omelia IV tenuta ad Efeso e
inclusa negli Atti del Concilio,’* apri per cosi dire la strada all'interpretazione
soteriologica e anche ecclesiale della Vergine e della sua divina maternita. Ed
¢ da questa omelia che prende ispirazione 'autore dell’Akathistos, in una
dipendenza qualche volta letterale, sempre di ispirazione dottrinale. E vero
che altri omileti e innografi avevano gia salutato la Madre di Dio con accenti
altamente laudativi.”® Ma l'autorita incontestata di Cirillo di Alessandria e

tempi secondo la divinita, e negli ultimi giorni egli stesso per noi e per la nostra salvez-
za nato da Maria vergine secondo 'umanita, consustanziale al Padre secondo la divi-
nita e consustanziale (homoodsios) con noi secondo 'umanita.

Infatti & avvenuta 'unione (hérosis) di due nature. Percid professiamo un solo
Cristo, un solo Figlio, un solo Signore.

Secondo questo concetto dell’'unione senza confusione, professiamo la santa
Vergine Madre di Dio (theotdkos), perché il Dio Logos si ¢ incarnato e si ¢ fatto uomo
e per questo concepimento ha unito a sé il tempio che ha assunto da lei.

Quanto alle espressioni che gli evangelisti e gli apostoli riferiscono al Signore, sap-
piamo che quegli uomini che parlavano di Dio alcune le hanno considerate in comune,
riferendole all’unico présopon, altre invece le hanno divise, riferendole alle due nature,
e ci hanno trasmesso quelle degne di Dio secondo la divinita di Cristo e quelle umili
secondo la sua umanita».

54 Figura tra le Omelie di Cirillo (howmsilia IV Ephesi habita. De Maria Deipara in
Nestorium). Edizione: PG 77, 992-996; ACO1, 1, 2, 102-104. Si conserva anche nella ver-
sione armena e georgiana (cf. Corpus Patrum Graecorum [= CPG], n. 5248). Si & recen-
temente dubitato dell’autenticita dell’omelia. Per 'autenticita militano i codici greci e i
maggiori studiosi. Sullo stato della questione, si vedano soprattutto R. CARO, La
Homilética mariana griega en el siglo V, I1, Dayton (Ohio) 1972, pp. 269-283, dove 'au-
tore pondera e cerca di risolvere le difficolta e presenta una breve sintesi della dottrina
mariana dell’'omelia. Si veda anche M. SANTER, The Autorship and Occasion of Cyril of
Alexandria’s Sermon on the Virgin, in Studia Patristica XII (TU 115), Berlin 1975, pp.
144-150: egli giunge alle stesse conclusioni di R. Caro, anche se mostra di non conoscer-
lo. A una attenta analisi, ’omelia IV di Cirillo mostra evidenti lacune e accostamenti di
brani; nulla tuttavia ci autorizza a scartare 'autenticita integrale del testo e di ciascuna
delle sue parti.

% Rinvio a D.M. MONTAGNA, La lode alla Theotokos nei testi greci dei secoli IV-VII,
Edizioni Marianum, Roma 1963. Tra gli omileti che esaltano con lodi la Vergine Madre
ricordo segnatamente Proclo, Teodoto di Ancira, Esichio di Gerusalemme, Crisippo,
Antipatro di Bostra e lo stesso Basilio di Seleucia, probabile autore dell’Akathistos.
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I'ampio orizzonte che egli delinea nell’Omelia IV sono certamente alla base
dell'Inno. Cito dell’omelia IV di Cirillo cio che piti ci interessa:

Xaipots Tap’ Hpdv, Mapla OcoToke,
TO oepwdv Kelpn\ov amdoms TS
otkovpérns, 1 Aapmas 1 doBecTos, 6
otédavos Ths mapbevias, TO OKAM-
Tpov Tfis 0pBodotias, 6 vaos O dkatd-
\Tos, TO xwplov ToD dxwpriTou, T
PN Kal Tapbévos...

xatpots 1 TOV dxdpnTov Xwphoaoa
&v piTpa ayla mapbeviky-

S NS Tplas dyla SofdleTar kal
TPOOKUVELTAL €ls TATAV TNV
olkovperny,

8L s ovpavos dydi\eTat,

8’ fs dyyelol kal dpxdyyelol €v-
bpaivovTat,

U N5 Salpoves duyadevovTat,

8L’ fis SLdBoros meLpdlwv Emeoer éE
ovpavod,

8U' s TO é&kmeoovr TAdopa els ov-
pavols dvalappaveTar,

8 s maoa 1 kTiols eldwiopavig
katexopérn eis éEmiyvoow
a\ndeias éxiAude,

8L’ fis BdmTiopa dylov ylvetal Tols
moTelOVaL,

8U s é\atov dyaldoeons,

els macar TV olkoupévmy

éxkhnoial TebepeNovTat,

8L’ fis &0vn dyovTtal els peTdvolav,
kal, T{ ToOAA Méyw;...

(o2
=
S

[%)

Gioisci da parte nostra, Maria Madre di
Dio, augusto tesoro di tutta la terra abi-
tata, lampada inestinguibile, corona del-
la verginita, scettro dell’ortodossia, tem-
pio indissolubile, ricettacolo dell’Incon-
tenibile, Madre e Vergine...

Gioisci, tu che hai contenuto nel santo
grembo verginale 1’Incon-
tenibile:

la santa Trinita & glorificata e

adorata su tutta la terra;

per te

per te
per te

si rallegra il cielo;

gli angeli e gli arcangeli esulta-
no;

i demoni sono messi in fuga;

il diavolo tentatore cadde dal
cielo;

la creatura decaduta e ricondotta
ai cieli;

tutto il creato prigioniero del
culto degli idoli ¢ ritornato alla
conoscenza della verita;

il santo battesimo € donato ai
credenti;

vi & I’olio di esultanza;

le chiese sono fondate su tutta la
terra;

i popoli vengono a conversione;
ma perché mi dilungo?...

per te
per te

per te

per te

per te

per te
per te

per te

Ritengo utile porre in rilievo alcune indicazioni di questa omelia TV di
Cirillo, alle quali indubbiamente attinse I'autore dell’ Akathistos. Per questo,
rinvio tra parentesi alle stanze dell'Inno.

a) Innanzitutto, nell’omelia di Cirillo viene sottolineato lo stretto rapporto
di Maria con lortodossia: la Theotokos infatti & vessillo indiscusso della
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dottrina ortodossa di Efeso, cimelio prezioso dell’ecumene cristiana, scettro
dell’ortodossia degli stessi imperatori (cf. stanza 23).

b) La sua verginitd & lampada inestinguibile, come quella delle dieci vergini
sagge del Vangelo (cf. Mt 25, 1-11), ed ¢ “corona della verginita” (cf.
stanza 13 e 19).

c) Come Theotokos, Maria ¢ tempio indissolubile (cf. Gv 2, 19-21), spazio
umano che ha contenuto I'Incontenibile (cf. stanza 15).

d) Ora, proprio a motivo di lei, per causa sua e per mezzo suo (80 )s):

- gli angeli gioiscono, i demoni fuggono (cf. stanze 3 e 16);

—  T'uomo decaduto in Adamo ¢ ora innalzato al cielo (cf. stanze 1, 13,
14);

- la creazione assoggettata agli idoli (cf. Rom 8, 19-22), riacquista la
sua primigenia liberta (cf. stanza 11);

— isacramenti del Battesimo e della sacra Unzione vengono ammini-
strati ai fedeli (cf. stanza 21);

— ipopoli si convertono a Dio (cf. stanze 8-10);

— le chiese sono fondate sulla terra (cf. stanze 7 € 9);

—  Cristo-Luce ha brillato nelle tenebre (cf. stanze 3 e 8-9);

— i profeti hanno profetizzato (cf. stanza 1);

—  gli apostoli predicano la salvezza (cf. stanza 7);

— imorti risuscitano (cf. stanza 1,7 e 13);

—  ire governano (cf. stanza 23).

Qui dunque si innesta manifestamente la dipendenza tematica dell’Aka-
thistos da Efeso e dalla dottrina cristologica di Cirillo di Alessandria:

a) L “unita duplice” dell'unico mistero di Cristo. Per noi oggi, dopo il
Concilio Vaticano II, & cosa normale considerare unico il duplice distinto
mistero di Cristo: cioé la continuita e insieme I'unita tra il Cristo-Capo e la
Chiesa suo Corpo. Ne ho gia parlato pit sopra, ricordando la similarita di
impostazione dell’Akathistos e del Capitolo VIII della Lumen gentiume del
Vaticano II. Vi & infatti un solo Cristo: il Cristo totale, come audacemente e
giustamente affermava Agostino: Capo e Corpo, distinti e congiunti in unita.
Questa visione cristocentrico-ecclesiale non era cosi presente in Oriente,
come lo ¢ nelle opere di Agostino. Di qui l'originalita dell’ Akathistos, il quale
potrebbe forse suggerire anche a noi una pitt ampia veduta del mistero
pasquale del Signore.
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b) Le 2 sezioni nelle 2 parti dell’ Inno. Con finissima inclusione, I Akathistos
congiunge, tanto nella prima parte storico-liturgica, quanto nella seconda parte
dogmatica, una sezione cristocentrica e una sezione ecclesiocentrica: le 2 sezioni
formano unita dottrinale, poiché il mistero di Cristo si prolunga in quello della
Chiesa, non tanto sotto I'aspetto giuridico, quanto sotto 'aspetto piti propria-
mente divino ed ecclesiale: ciog, nella predicazione della Parola, nei sacramenti
pasquali del Battesimo-Cresima-Eucaristia, nel cammino della Chiesa sulla ter-

ra, sempre orientato al cielo, alla celeste Gerusalemme.

C’¢ perd un comma singolare, che chiude I’omelia IV di Cirillo: una qua-

si-definizione della Theotokos. Cito:

Tévouto 8¢ NLGS TPéPew Kal TPOOKUVEY
Y &6mTa kal Bacel feodheoTdTe
ummkdovs ylveoBal kal dpxais kal eov-
olatrs UmotdooecBal, kal Tpépew kal
oéBew T ddldoTaTov TpLada,

vprotvtas T deuap®évor Maplav,
SnovéTe T dylav éxkinotav kai TOv
Talms viov kal vupdlov domior, 8T
attd M 86Ea €els Tovs aldvas THV

Voglia il cielo che noi veneriamo e adoria-
mo 1’Unita, obbediamo all’imperatore
carissimo a Dio e siamo sottomessi ai
principati e alle potesta, e veneriamo e ren-
diamo culto all’indivisa Trinita,
inneggiando la semprevergine Maria,
ossia la santa Chiesa, e il Figlio suo e
Sposo immacolato, al quale appartiene la
gloria per i secoli dei secoli. Amen.

aldvov. Apfy.

Alla luce di Calcedonia e del testo di Cirillo, non da tutti accettato,’®
emergono alcune caratteristiche diverse tra loro, ma unite, nell’'unica persona
di Maria, sul modello delle “unita binarie” piti sopra ricordate.

a)  Prima “unita binaria”: Maria Vergine e Madre di Dio. L'Inno
Akathistos con meraviglia canta l'unita in Maria di queste due bellezze e
grandezze tra loro opposte (stanza XV):

Xaipe, | Tavavtia | els TavTod dyayoboa:

xaipe, 1 Tapbeviav | kal Aoxeiav evyvioa.

Ave, tu conduci ad unita cose tra loro opposte;
ave, tu congiungi in uno verginitd e parto.

56 Edizione del testo di Cirillo in ACO, I, 1, 2, 104; PG 77, 996. La difficolta di
identificare la “semprevergine Maria” con la “Chiesa” & stata gia avvertita dal tradut-
tore latino I. AUBERTUS, S. P. N. Cyrilli Alexandriae archiepiscop: opera, V, 2, Lutetiae
1638, pp. 355-358 — versione riportata in PG 77, coll. 992-996 — il quale ha tradotto la
frase greca: SnAovéTL TV aylav ékkAnoiav con «sanctum videlicet (Dei) templums,
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I Concilio di Calcedonia, nella sua definizione dogmatica, ha intenzio-
nalmente congiunto le due diverse proprieta personali di Maria, accostando
al titolo di Vergine quello di Madre di Dio, in unita. Cito:

«.yevvmbévTa... ém éoxdTov 8¢  «... generato... negli ultimi giorni egli
TOV Nepdy TOV abTov SU” Npds kal  stesso per noi e per la nostra salvezza
8L Ty npetépav cetnplav éx  da Maria la Vergine, la Madre di Dio,
Maplag Tic mapbévov Thig Beotokov  secondo I'umanita...».

KATA TNV avBpoméTnTd...».

Maria dunque ¢ il punto di incontro e di indissolubile unione di due
meraviglie, una che parte dalla sua volonta umana (/z verginitd), I'altra ope-
rata da Dio nello Spirito Santo (/a divina maternita). E la Virgo Mater Dex!

b) Seconda “uniti binaria”: Maria Madre e Sposa di Cristo. Maria ¢& insie-
me Madyre e Sposa del Verbo divino da lei incarnato. Noi saremmo pit inclini
alla formulazione agostiniana, ripresa da Dante Alighieri: “Vergine Madre,
figlia del tuo Figlio”. Ma cio che dalla tradizione occidentale, specialmente
con Ambrogio e Agostino, viene riferito alla Chiesa come Sposa di Cristo,

riconducendo il significato della frase non alla Chiesa, ma al rapporto di Maria col
Verbo incarnato, di cui & diventata certamente il tempio: a questa lettura soggiace I'in-
terpretazione di “chiesa” come edificio, cioé¢ come “tempio”. Ma non si pud allora
spiegare perché Cristo sia detto non soltanto «Figlio suo», ma anche suo «Sposo imma-
colato». Tale difficolta interpretativa ha indotto lo stesso editore critico E. SCHWARTZ
(ACO, 1, 1, 2,104, in apparato) a ritenere la frase «ab hoc loco aliena» e ad affermare:
«praeterea domov non Christo, sed ecclesiae attribuendum erat». Sulla sua linea pro-
segue anche A. MULLER, Ecclesia-Maria. Die Einbeit Marias und der Kirche, Freiburg
1951, pp. 153-157. Su pista diversa, a favore della lezione tramandata, si muove R.
CARO, La homilética mariana griega en el siglo V, cit., pp. 280-283. Il rapporto Maria-
Chiesa trova conferma nel conosciuto testo di Clemente alessandrino (Strorzata VII, 16:
O. STAEHLIN, Clemzens Alexandrinus, GCS II1, 66), e una identificazione concettuale e ter-
minologica in un’opera del IV secolo, gli Acta Archelai di Egemonio (GCS 16, 80-81),
dove Maria & chiamata «virgo castissima, inmaculata ecclesia».

11 rapporto sponsale della Chiesa con Cristo viene ugualmente esteso a Maria, e
talvolta, in alcuni testi orientali e occidentali, anche alle vergini, sulla linea della teolo-
gia paolina e dell'interpretazione non collettiva ma soggettiva della “sposa” del
Cantico dei Cantici. Il Cod. Oxon. Bodl. Barocc. 199, che si ispira a questa omelia di
Cirillo, saluta la Vergine come “sposa”: «Ave, sposa illibata: dal tuo talamo infatti fu
generato lo Sposo, Cristo; Ave, sposa incontaminata: dal tuo talamo infatti si fece uomo

il re dei secoli» (f. IV).

Ritengo dunque che il testo di Cirillo sia autentico, nonostante la nostra difficolta
occidentale di interpretarlo.
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comprese le note che la distinguono quale “vergine” e “madre” (“vergine” di
Cristo-Capo, “madre” non di Cristo ma dei fedeli che di quel Capo sono le
membra — Agostino), trova il prototipo esemplare in Maria: ella ¢ per defini-
zione dogmatica “la Vergine”: tale la professa sia il Credo costantinopolitano,
sia la definizione di Calcedonia.”’

Ora, se anche una donna-vergine viene chiamata dalla tradizione eccle-
siale “sposa di Cristo”, infinitamente di piti lo ¢ Maria. Ella dunque imperso-
na tutta la Chiesa-vergine ed & I'inizio della verginita consacrata, come lo stes-
so Akathistos canta (stanza 21):

Xalipe, 1 oTHAN THs Tapbevias: Ave, colonna di sacra purezza;
xalpe, 1 TOAN THs coTnplas. ave, Tu porta d’eterna salvezza.
Xdipe, dpxnye vontfis dvamidoews:  Ave, inizio di nuova progenie;
Xalpe, xopnye Oeikfis dyabétnros.  ave, datrice di beni divini.

Da qui il celebre efimnio, coniato certamente dallo stesso autore
dell’ Akathistos: xatpe, vipudn dvipdevTe: ave, sposa non-sposata. Dunque:
“Sposa” del Verbo-Ciristo, “non-sposata” ad alcun uomo della terra: quindi,
vergine intatta e sposa divina. Entriamo cosi nel terzo punto: la dipendenza

dell’ Akathistos dall’Apocalisse.

3. Originalita dell’ Akathistos:

Maria, Sposa di Cristo e celeste Gerusalemme

Lultimo comma dell’Omelia di Cirillo era solo un zzput, uno stimolo per
trovare la radice della “sponsalita” di Maria col Verbo suo Figlio incarnato.
La radice, anzi la fonte, ¢ il libro dell’Apocalisse.

57 11 Credo costantinopolitano (anno 381) incluse nel Simbolo niceno I'inciso
mariologico: «... capkwdévta ék mredpaTos dylov kai Maplas Tfis Tapdévou:
incarnato da Spirito Santo e [da] Maria la Vergine» (DENZINGER-SCHONMETZER,
Enchiridion Symbolorum..., n. 125): Tfis mapbévou in forma appositiva, con l'articolo
determinativo Tfis, per indicare che lei & “la Vergine”, non “una vergine” qualunque:
“la Vergine” profetizzata da Isaia (Is 7, 14), commentano gli omileti greci.

Altrettanto dichiard il Concilio di Calcedonia nella formula definitoria (6pos):
«yevvnbévTa... ék Maplas Ths Tapbévou This BeoTdkou kaTd TNV AvbpwTdTnTA: gene-
rato... da Maria, la Vergine, la Theotokos, secondo ['umanita»: qui ancor piu appare 'u-
nicita del titolo “vergine” applicato a Maria, con articolo determinativo in ambedue gli
appellativi: “/a Vergine, la Madre di Dio”.
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Non ho riscontrato in nessun autore contemporaneo all’Akathistos una
vera dipendenza dall’ Apocalisse. 'omiletica piti tardiva vi accennera, ma
solo di passaggio, e forse in dipendenza dall’ Akathistos. Un’intuizione di
G.G. Meersseman, editore e studioso dell'Inno, ci riporterebbe ad Ap. 12, 1:
la donna vestita di sole.”® Ma la vera fonte dell’ Akathistos, numeri ed efimni,
sta nei due capitoli 19 e 21 dell’Apocalisse, che cito.

3.1.  Maria, “Sposa” dell’ Agnello
Apocalisse 19, 5-8

«’Dal trono venne una voce che diceva: “Lodate il nostro Dio, voi tutti, suoi
servi, voi che lo temete, piccoli e grandi!”. ¢Udii poi come una voce di una fol-
la immensa, simile a fragore di grandi acque e a rombo di tuoni possenti,
che gridavano:

«Alleluia! Ha preso possesso del suo
regno il Signore, il nostro Dio, 1'Onni-

AMM\oUia, 6T éBacilevoer Kiplos
O Oeos oY 6 TavTokpdTwp, Xalpw-

\ ba ~ \ ~ A
LEV KAl AYAANLOMEV, KAl ODUEV TNV
86Eav avT,

8TL ANBev O yduos Tob dpviov, kal 1
yuvn avtol nrolpacer éavtijy, kal
Y g . ,
€000 avTi) lva meptpdinTar floaot-
vov Aapmpov: TO yap Bvoowov Td
SikardpaTta OV aylov éoTiv.

potente. “Rallegriamoci ed esultiamo,
rendiamo a lui gloria,

perché sono giunte /e nozze dell' Agnello;
la sua sposa ¢ pronta: 8le fu data una
veste di lino puro e splendente. La veste
di lino sono le opere giuste dei santi».

L Alleluia dunque & I'acclamazione che intercala il canto trionfale a Dio
e all’Agnello, per le nozze con la sua Sposa.

Apocalisse 21, 1-5

Kal €i8ov ovpavov kawov kal yhv
kKawny: O yap TpdTOS 0vpards Kal 1
Bd\acoa olk €oTw €TL. kal THY mo-

IE vidi un cielo nuovo e una terra nuo-
va: il cielo e la terra di prima infatti era-
no scomparsi e il mare non c'era pit.

%8 Questa indicazione, illuminante anche se parziale, fu proposta da G.G.

MEERSSEMAN, lo studioso degli influssi dell’A&athistos in Occidente. Scrisse infatti, in 2
volumi, la sua celebre opera Der Hymnos Akathistos im Abendland, Freiburg 1958; e con-
temporaneamente pubblico in edizione divulgativa il testo dell’Akathistos (greco-france-
se, greco-tedesco, greco-inglese), con una introduzione nella quale, appunto, per darsi
ragione della costante del numero 12 nell'Inno, ipotizzava una dipendenza di ispirazione
da Ap 12,1 (cf. UHymne Akathiste en I'honneur de la Mére de Dieu, texte grec, traduction
et introduction par G.G. MEERSSEMAN O.P, Fribourg 1958, p. 11).
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v v aylav ‘Inpovoalnu kawny
€idov katapaivovoav ék Tob ovpa-
vod 4mo Tob Oeo0d, nrotuacuévny
os viugny Kekoounuévny T dvdpl
avThs. kal fkovoa Gwrfis peydins
€x 10D Bpbrov Aeyolons:

en .. - A
I6ov 1 oknvn TOoU Oeod peTa TOV
avfpdmov, kal OKNVHoEL PET’
abTdVY, kal adTol Aads avTol €éoov-
Tal, kal adTos 0 OcOS PeT’ AUTOV
34 \ 9 7 ~ ’
€oTat, kat éEaleler mav ddkpuov
9 ~ 9 ~ 9 -~ \ e 7’
€K TOV 0GBapdY avtdv, kal o Bava-
TOS OUK €0TdL €TL, oUTe mévBos
olUTe kpavymn olTe mévos ovk €oTal
Etie 6L Ta wpdTa amhilov. Kal
elmev O kadfpevos ém TQ Opdvy:
{80V kawa mold TdvTa.

ERMANNO M. TONIOLO

2F vidi anche la citta santa, la nuova
Gerusalemme, scendere dal cielo, da
Dio, pronta come una sposa adorna per
il suo sposo. 3Udii allora una voce
potente, che veniva dal trono e diceva:

«Ecco la tenda di Dio con gli uomini!
Egli abitera con loro ed essi saranno
suo popolo ed egli stesso sara il Dio
con loro. “E asciughera ogni lacrima
dai loro occhi e non vi sara piti la mor-
te né lutto né lamento né affanno, per-
ché le cose di prima sono passate».

’E Colui che sedeva sul trono disse:
«Ecco, io faccio nuove tutte le cose».

L’Agnello — il Cristo immolato, risorto e assiso alla destra del Padre — ¢
“lo Sposo” delle nozze eterne (A\8ev 6 ydpos Tod dpviov), “la sua Donna”
(M yuwn avTod) si & ornata con abiti da festa.

Chi sia la “Donna” (1) ywvri) dell’Agnello” di Ap 19, 7 lo esplicita Ap 21,

1-5, il quale identifica la “santa Gerusalemme” che scende dal cielo, da Dio,
come una sposa (0s vipdn) preparata per le nozze, e adornata per il suo spo-
so (kekoounuévny Td avdpl avTiis). Mentre nel testo precedente di Ap 19, 5-
8 il termine usato per la “sposa” era yuvrj, — “donna” — e lo sposo invece veniva
chiamato dpviov — “agnello” —; qui si completano i termini: la “donna” ¢& la
vipdn — “la fidanzata, la promessa sposa” —, e I'“agnello” viene chiamato dvrjp,
cioé “marito”. Il senso perd non cambia: siamo infatti non sulla terra, ma in cie-
lo; e I'’Agnello ¢ indubbiamente “lo Sposo” di tutta la santa Gerusalemme, ed
essa & paragonata a una “Sposa”, a una “Donna sposata” al Verbo di Dio.

Da questo contesto biblico dunque I’ Akathistos assume il termine vipdn
per gli efimni mariologici dell'Tnno. Merita pertanto sostare, proprio in vista
di una lettura mistagogica dell'Inno, su questi due efimni, intenzionalmente
coniati dall’autore: Xalpe, vipdn davipdevte e ANnlolia.
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3.2. Breve “excursus” sul duplice efimnio dell Akathistos
a) Noudn avipdevte

E Pespressione piu caratteristica e caratterizzante, che definisce Maria
nella sua stessa costitutivita e presenza nel mistero divino e ne sottolinea in
certo modo tutta la realta cristocentrica ed ecclesiale.

L'espressione consta di un sostantivo (VOpdn = “sposa”) e di un attributo
privativo (G-vipdevte = “non-sposata”): il sostantivo afferma, I'attributo
nega; il sostantivo afferma cio¢ una sponsalita divina, Iattributo nega una
sponsalita umana.

Lefimnio, cio¢ il ritornello che chiude le stanze o le strofe degli inni e che
tutto il coro canta insieme con 'assemblea, ¢ indubbiamente I’espressione
pill pensata e meditata da qualunque innografo: ne abbiamo esempi classici
in Romano il Melode. Ora I'autore dell’Akathistos non ha introdotto nell’e-
fimnio mariologico né “Madre”, né “Vergine”, e neppure @coTdkos — titoli
che sono certo fondamentali per Maria e ricorrono costanti all'interno
dell'Inno — ma: Noudn, “Sposa”, quasi fosse questo il suo vero nome.
Vediamone brevemente le radici bibliche e patristiche.>

b) Nipdn

Noudn — “Sposa”. Inteso come indicatore di un vincolo nuziale con Dio,
il termine ricorre pit volte nell’ Antico Testamento, quasi sempre per sottoli-
neare I’ Alleanza di Dio (lo Sposo) col popolo eletto (la Sposa). Basti ricordare
Isaia 61-62 e Osea 2,21-22, che cito:

Ti fard mia sposa per sempre,

ti fard mia sposa nella giustizia e nel diritto,
nell'amore e nella benevolenza,

ti fard mia sposa nella fedelta

e tu conoscerai il Signore.

Ma & soprattutto il Cantico dei Cantici che canta 'amore nuziale dello
Sposo e della Sposa.

Nel Nuovo Testamento, con questo significato di sposalizio divino,

59 Per le molteplici applicazioni di viudn nell’'uso patristico si consulti G.W.H.
LAMPE, A Patristic Greek Lexicon, Oxford 1968, pp. 928-929.
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ricorre sulle labbra di Giovanni Battista a riguardo di Gest e della sua comu-
nita-chiesa;®0 pit esplicitamente nelle lettere di Paolo®! e nell’Apocalisse 19 e
21, che ho citato.

E questo indubbiamente il contesto da cui il nostro autore ha desunto il
termine, applicandolo non a una comunita-sposa, ma alla Madrevergine-
Sposa dell’Agnello. Infatti, la Vergine Theotokos, I'immacolata Madre, nell’o-
melia di Cirillo piti sopra riportata e in altri testi della tradizione bizantina,
come pure in quest’Inno, ¢ identificata con la Chiesa, sposa dell’Agnello.®?

c) AvipdeuTe

AvipdevTte — “non-sposata”’. Quest’aggettivo privativo vuole negare un
qualunque rapporto nuziale della Vergine Theotokos con un uomo, pratica-
mente con Giuseppe suo sposo. Sara utile riprodurre un brano del commen-
to a Lc 1, 26 della pit antica e diffusa omelia mariana di fine IV secolo, di
attribuzione pseudo-crisostomica, ma sicuramente di origine cappadoce, che
I'autore dell’ Akathistos ben conosceva e dalla quale ha desunto I'impostazio-
ne delle prime stanze dell'Tnno. Incipit: TR mpoTépa kuptaxd. Cito:

«Va’ —disse il Verbo all’angelo Gabriele — va’ a Nazaret, la citta della Galilea, dal-
la vergine Maria sposata all’artigiano Giuseppe: poiché per la salvezza degli
uomini ‘o sposero questa Vergine, io I'artefice di tutta la creazione...».®

60 Gv 3,29: «Lo sposo ¢ colui al quale appartiene la sposa; ma 1'amico dello sposo, che
¢ presente e 1'ascolta, esulta di gioia alla voce dello sposo. Ora questa mia gioia & piena». Sono
le parole di Giovanni Battista, riferite dall’evangelista.

61 2Cor 11,2: «lo provo infatti per voi una specie di gelosia divina: vi ho promessi
infatti @ un unico sposo, per presentarvi a Cristo come vergine casta»; e spec. Ef 5,25-27: «E
voi, mariti, amate le vostre mogli, come anche Cristo ha amato la Chiesa e ha dato se stesso
per lei, per renderla santa, purificandola con il lavacro dell'acqua mediante la parola, e per
presentare a se stesso la Chiesa tutta gloriosa, senza macchia né ruga o alcunché di simile,
ma santa e immacolata».

62 I’abbiamo gia evidenziato analizzando I'Omelia IV di Cirillo ad Efeso. Non si
deve perd confondere “vopdn dviudevre” dell’Akathistos col termine sinonimo, ma
non identico, tanto usato anche oggi nella liturgia bizantina: cioé¢ 8eovipudn (sposa di
Dio). “Sposa di Dio” infatti viene attribuito dalla liturgia e dall'innografia bizantina
prevalentemente al Padre. Siamo in ottica trinitaria: infatti il mistero dell’incarnazione
del Verbo da Maria, “sposa di Dio”, & opera del Padre mediante lo Spirito Santo. Nel
nostro caso invece siamo davanti a un epiteto eminentemente ecclesiale: “Sposa di
Cristo”. Tale ¢ ed & chiamata la Chiesa; tale ¢ Maria che la impersona.

63 PSEUDO-CRISOSTOMO, Omzelia sull’ annunciazione e contro I'empio Ario: PG 62,
col. 765.
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AvipdeuTos € aggettivo sconosciuto alla Bibbia; rarissimamente usato
dai Padri, applicato specialmente alle vergini,®* e piti particolarmente alla
Vergine Maria, la quale — secondo la chiara affermazione di Esichio di
Gerusalemme — «&yéveTo uftnp kal ovk éyéveto viudn — divenne madre
ma non divenne sposa», cioé nell’ordine umano.®® E sintomatico che 'agget-

tivo avipdeuTos, attribuito a Maria, ricorra almeno due volte nelle Omelie
di Basilio di Seleucia.®®

Da questo contesto verginale e post-efesino I'autore dell’'Inno assunse il
termine. Cosi I'efimnio NUpdn avipdevTte divenne quasi una definizione
della verginita di Maria sposata a Dio per la salvezza del mondo.

d) ANn)otia

Nel linguaggio biblico “alleluia” significa lodare Dio in forma intensiva.
Nell’Antico Testamento ricorre nel titolo dei cosiddetti “salmi alleluiatici”;
anzi, il salterio termina con I’ “alleluia”.

Nel Nuovo Testamento, I “alleluia” ricorre quattro volte soltanto, e solo in
Ap 19, 1-8 per cantare lalode a Dio per i suoi giudizi e per le nozze dell’Agnello.

Nell’uso liturgico delle Chiese antiche I’ “alleluia” & prevalentemente
rivolto a Gesu, il Signore glorificato, ed & cantato in modo particolare nei
tempi di gioia pasquale in occidente, anche in quaresima nel rito bizantino:
appunto perché I'itinerario di Gesu verso la passione ¢ il cammino dello
Sposo per unire a sé, come Sposa, nei riti pasquali, la Chiesa lavata nel suo
sangue dai peccati.

64 Si veda G.W.H. LAMPE, cit., p. 162, il quale ricorda Metodio di Olimpo e qual-
che altro autore antico, come Proclo..

65 ESICHIO DI GERUSALEMME, Owmzelia V, sulla Madre di Dio, 1: PG 93, col. 1461.
Si consulti I'edizione critica delle Omelie di Esichio sulla Madre di Dio e 'introduzio-
ne storico-ambientale di M. AUBINEAU, Les Homiélies festales d’Hésychius de Jérusalen:.
Vol. I: Les Homélies I-XV, Société des Bollandistes, Bruxelles 1978, pp.118-205.

66 BASILIO DI SELEUCIA, Owzelia sulla Madre di Dio, 5: «Quale discorso potrebbe
addentrarsi nell’inaccessibile pelago di un parto senza nozze (tfis dvupdeiTov Aoxelas
méhayos)? (PG 85, col. 445); e nell’Omelia III, su Adamo, pit specificamente scrive:
«LUnigenito... contrappose ad Eva una Vergine che partorisse immune da maledizione, e
un parto verginale libero dal dolore antico e una giovane non sposata che generasse lo
Sposo immortale (kGpnv avipdevTor addvaTov vupdiov yevwioaoav): PG 85, col. 61.

Non troviamo nella letteratura patristica greca antica un’espressione simile a que-
sta. Si puo allora ragionevolmente supporre che sia Basilio di Seleucia colui che ha
coniato il celebre efimnio dell’ Akathistos: xalpe, vipdn avipdevTe.
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Lautore certamente introduce nell’ Akathistos 1" “alleluia” nel significato
nuziale che ha nell’ Apocalisse: e cosi i due efimni, quello della Sposa (NOpdn
avipdeuTe) e quello dello Sposo (AN\n\otia), ambedue presenti in Ap 19,
1-8, sono correlativi, per cantare 'unico mistero nuziale, iniziato oggi nel
tempo per mezzo di Maria, proiettato al compimento futuro: I'Inno infatti
termina con I’ “Alleluia”.

Maria percid “impersona” la Chiesa sposa di Cristo; anzi, & nel suo grem-
g
bo verginale che si inaugurano le nozze della Chiesa con lo Sposo divino:

Xaipe, TAcTAS AoTOPOU VupLdeloens:
xalpe,” moTols Kuple appélovoa.
Xaipe,” kaAn koupoTpdde Taphévav:
xatpe,” Ppuxev vupdooTONe dylov.

Ave, talamo di nozze inviolate;
ave, Tu unisci i fedeli al Signore.
Ave, di vergini alma nutrice;
ave, paraninfa delle anime sante.

3.3.  Maria, “celeste Gerusalemme”
Ap 21, 9-27

«’Poi venne uno dei sette angeli, che hanno le sette coppe piene degli ultimi
sette flagelli, e mi parlo: “Vieni, ti mostrerd la promessa sposa, la sposa
dell' Agnello” (8e{Ew cou THY vipudny, Tv yuvdika Tod dpviov). 1°L’angelo
mi trasporto in spirito su di un monte grande e alto, e mi mostro la citta santa,
Gerusalemme, che scendeva dal cielo, da Dio, risplendente della gloria di Dio
(kal &€8etééy pou TV oA v aylav ‘lepovoalnp kaTtaBalvovoav ék
Tod ovpavod amd Tod Ocod, éxovoav TN 86Eav Tod Oeod). Ml suo splen-
dore ¢ simile a quello di una gemma preziosissima, come pietra di diaspro cri-
stallino.

12E cinta da un grande e alto muro con 12 porte: e sopra queste porte stanno
12 angeli e nomi scritti, i nomi delle 12 ¢rzba dei figli di Israele. 1*A oriente 3
porte, a settentrione 3 porte, a mezzogiorno 3 porte e a occidente 3 porte. 4Le
mura della cittd poggiano su 12 basamentz, sopra i quali sono 7 12 nomzi dei 12

apostoli dell’ Agnello.

15Colui che mi parlava aveva come misura una canna d’oro, per misurare la
citta, le sue porte, le sue mura. 1°La citta ¢ a forma di quadrato: la sua lun-
ghezza & uguale alla larghezza. I'angelo misuro la citta con la canna: misura
12.000 stadi; la lunghezza, la larghezza e I'altezza sono uguali. 1’Ne misuro
anche le mura: sono alte 144 braccia, secondo la misura in uso tra gli uomini
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adoperata dall’angelo ... 21E le 12 porte sono 12 perle: ciascuna porta formata
da 1 sola perla. E la piazza della citta & di oro puro, come cristallo trasparente.
22In essa non vidi alcun tempio: il Signore Dio, I'Onnipotente, e 1'Agnello
sono il suo tempio. 2>La citta non ha bisogno della luce del sole, né della luce
della luna: la gloria di Dio la illumina e la sua lampada ¢ I'Agnello.

24Le nazioni cammineranno alla sua luce, e i re della terra a lei porteranno il
loro splendore. ®Le sue porte non si chiuderanno mai durante il giorno, per-
ché non vi sara piti notte. 2°E porteranno a lei la gloria e I'onore delle nazioni.
2/Non entrera in essa nulla d'impuro, né chi commette orrori o falsita, ma solo
quelli che sono scritti nel libro della vita dell' Agnello».

E questo il testo costitutivo e portante di tutto I’Akathistos, stanze, versi
e sillabe, che gravita attorno al numero «12».

Ho gia presentato precedentemente la valenza singola o multipla del
«12» nelle stanze, nei versi, nelle sillabe.

Dalla pericope biblica riportata balza evidente che il «12» & numero
“ecclesiale” per eccellenza: ¢ il numero-base della celeste Gerusalemme, con
«12» porte sempre aperte perché vi entrino tutti i popoli della terra; sulle
«12» porte sono sovrascritti i nomi delle «12» tribi dei figli di Israele, e «12»
angeli ne sono i custodi; basamenti della citta sono i «12» apostoli
dell’Agnello, basamenti adorni di ogni specie di pietre preziose.

Splende cosi una Gerusalemme del cielo, dove la Vergine Madre di Dio,
gia glorificata nel corpo e nell’anima, & immagine e inizio anche della Chiesa
che dovra avere il suo compimento nell’eta futura, quando verra il giorno del
Signore (cf. Lumen gentium, n. 68).
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CONCLUSIONE

Al termine di questo “percorso trasversale”, nel quale ho analizzato
minuziosamente (e con inevitabili ripetizioni) la “veste esteriore” dell’Aka-
thistos, quasi guardando “dal di fuori” quest’Inno cosi rinomato, universal-
mente noto, recitato o cantato nei monasteri e nelle chiese di rito bizantino
quasi ogni giorno, sorge la domanda: Quale immagine della Vergine Maria
emerge dall'Inno Akathistos?

Non dobbiamo attenderci un’zmzmagine evangelica, come oggi siamo soli-
ti proporre, perché I’Akathistos non intende valorizzare tutti i testi del
Nuovo Testamento che riguardano Maria.

Emerge invece un’zmmagine teologica altissima della Madre di Dio, la
Theotokos, nel mistero di Cristo e della Chiesa.

L’ Akathistos infatti inquadra 'immagine di Maria non solo nel contesto del
Nuovo Testamento, ma anche dell’Antico Testamento e di tutta la storia dell’'u-
manitd da Adamo e fino all’ultimo giorno. La storia infatti culmina in Maria e
si snoda attraverso gli eventi che i Vangeli raccontano e ancor piti nella Chiesa
e mediante la Chiesa, la quale continua ed attua il mistero salvifico compiuto
dal Cristo, dal Verbo cio¢ Figlio della Vergine, per noi generato da lei.

Maria ¢ infatti una immanenza permanente in tutta I'articolazione della
storia della salvezza: ¢ al centro del progetto salvifico del Padre. Ella non ¢ il
centro: il centro, dei tempi e della storia, ¢ solo il Verbo incarnato e
Redentore. Ma Lei ¢ “al centro”, appunto perché Theotokos.

Maria & “/a Vergine” di Dio nel senso plenario del termine, come la cele-
bra con I'Akathistos tutta la tradizione orientale e occidentale: Vergine nel
corpo, nel cuore, nello spirito; Vergine nella fede e nell’amore; Vergine “pri-

7). «

ma, durante e dopo il parto”; “vergine perpetua”. Percid modello di verginita
per tutta la Chiesa, che a lei guarda e a lei si ispira.

Maria & “la Madre”: Theotokos, Madre in senso unico, incomunicabile e
proprio (kvplws) — come si esprimono i Concili di Efeso e di Calcedonia —

dell'Unigenito Verbo Figlio di Dio: Madre del Capo, Sposo della Chiesa.

Ma “conseguentemente” & anche la Madre dei fedeli, che nascono a Dio
mediante la Parola annunciata e accolta e mediante i Sacramenti pasquali del-
la rigenerazione, per costituire il Corpo di Cristo che ¢ la Chiesa.

Ed ¢ parimenti Sposa del Verbo incarnato e redentore, «a lui unita — affer-
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ma il Vaticano II — da uno stretto e indissolubile vincolo» (Lumen gentium,
53), un vincolo materno e sponsale, in tutto I'arco della salvezza umana.

Sotto i molteplici aspetti cantati dall’Akathistos, la Theotokos — come
Virgo Dei e come Mater Dei — & presenza immanente, attiva e causale: nel
mistero del Figlio incarnato come Madre e Socia, nel mistero della Chiesa
come sua ultima perfezione e sua altissima identita. Tale la vede e la definisce
anche il Concilio Vaticano II:

«... la Chiesa ha gia raggiunto nella beatissima Vergine la perfezione, con la
quale & senza macchia e senza ruga (cf. Ef 5, 27)... Maria infatti, per la sua inti-
ma partecipazione alla storia della salvezza, riunisce per cosi dire e riverbera
i massimi dati della fede...» (Lumen gentium, n. 65).

In conclusione, dopo quest’analisi mistagogica particolareggiata
dell’ Akathistos, possiamo sicuramente affermare che Maria ¢ “onnipresente”
nel mistero del Verbo incarnato e salvatore, ed ¢ altrattanto “onnipresente”
nel mistero della Chiesa in cammino verso la patria: anzi, & gia lei stessa — pro-
pone I’Akathistos — la celeste Gerusalemme, la Sposa dell’Agnello, il quale un
giorno condurra anche noi sue membra e suoi fedeli «alle fonti delle acque
della vita» (Ap 7, 17).
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L’inno Akathistos ¢ un sapiente ordito liturgico-dommatico di teologia
mariana, proposta in modo apparentemente facile e piacevole, addirittura
laudativo, ma con tutti i sottintesi sapienziali della metodologia alessandri-
na: esso infatti propone ai fedeli che lo cantano o ascoltano il “senso
ovvio” degli eventi e dei misteri; lascia agli iniziati di scoprirne e capirne il
“senso profondo”.

In questo commento mistagogico, stanza dopo stanza, verso per verso,
presuppongo una previa conoscenza della struttura dell’Inno: ciog, che esso
si divide in due parti, uguali per lunghezza e fattura, di 12 stanze ciascuna.

LA PRIMA PARTE segue ordinatamente la distribuzione tematica del
ciclo natalizio bizantino del secolo V, comprendente:

—  Annunciazione (stanze 1-4);

—  Visitazione (stanza 5);

—  Ravelazione a Giuseppe (stanza 6);

—  Adorazione dei pastori (stanza 7);

—  Adorazione dei magi (stanze 8-10);

—  Fuga e ritorno dall’Egitto (stanza 11);

—  Presentazione al tempio o Ipapante (stanza 12).

LA SECONDA PARTE propone in sequenza sei principali verita mariane
credute e professate nel secolo V, cioé:

— Il verginale concepimento (stanze 13+14);

—  La divina maternita (stanze 15+16);

— 1l parto verginale (stanze 17+18);

—  Laperpetua verginita, modello di verginita alla Chiesa (stanze 19+20);
—  La maternita pasquale nei Sacramenti dell’iniziazione (stanze 21+22);
—  La protezione celeste (stanze 23-24).

TUTTE LE STANZE iniziano con 6 versi che propongono il tema, e si
chiudono rispettivamente con un efimnio mariologico (le stanze dispari) o
con un efimnio cristologico (le stanze pari).

NELLE STANZE DISPARI ¢ stato introdotto, prima dell’efimnio mariologico,
un blocco di “12 salutazioni”, che sviluppano mistagogicamente il tema di
volta in volta proposto. In questo commento, ho denominato “prologo” la
parte propositiva delle stanze dispari, per distinguerlo dalle “12 salutazion:”.

LE 12 SALUTAZIONI si articolano in tre unita di quattro versi ciascuna,
diverse per metro, sillabe e accenti: le salutazioni sono strutturalmente
identiche a due a due in tutte le stanze dispari.
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STANZA I (Oikos o)
1] saluto dell’angelo a Maria

I.- PrROLOGO

Ayye oS TpwTooTATNS | olpaviber éméudon

elmely T OcoTdkw TO “Xalpe”-

kal ovv Th doopdTe dovii | copaTtolpevér oe Bewpdv,
Kipte,

¢EloTaTto kal loTaTo, > kpavydlowv Tpos adTHv TotadTa:

S

[Un angelo primo-assistente fu mandato dal cielo per dire alla Theotokos
il “gioisci”. E insieme alla sua voce incorporea contemplandoti incorporato,
o Signore, sbigotti e stette, acclamando a lei tali cose]

6. Xaipe, NOpudn dvipdevTe.

I’ Akathistos prende 'avvio dall’ Annunciazione a Maria, centro della
storia di salvezza da cui tutto si irradia — risalendo fino ad Adamo e oltre —,
e da cui tutto promana, riempiendo di sé il tempo fino all’ultimo giorno e
all’eternita beata. E davvero giunta in Maria la “pienezza del tempo”.

Va previamente ricordato che I'annuncio recato da Dio per mezzo di
Gabriele a Maria, nella prospettiva dei Padri greci dei secoli IV e V (quin-
di: pre-efesini, efesini e calcedonesi), non ¢ finalizzato, come noi comune-
mente pensiamo, al consenso della Vergine all’evento dell’incarnazione del
Verbo nel suo seno, ma piuttosto a introdurla nel mistero, di cui sara por-
tatrice. Dio infatti ¢ il Kyrios, il Signore di ogni creatura, e puod quindi ope-
rare in ogni creatura secondo il suo beneplacito. Il “si” di Maria non ¢ evi-
denziato né dall’omiletica greca del tempo né dall’Akathistos: non & un
presupposto, ma ¢ gia incluso nel fatto che il Verbo assume la Vergine a
strumento della sua incarnazione. I'annuncio dell’angelo ¢ dunque una
vera e propria mistagogia: Maria & la prima ad essere introdotta nel miste-
ro nascosto dai secoli in Dio.

Il testo biblico che soggiace alla prima stanza ¢ dunque il racconto del-
I’annuncio a Maria, del Vangelo di Luca (1,26-38), ma secondo I'interpre-
tazione dei Padri pre-efesini e calcedonesi:

«Nel sesto mese, I'angelo Gabriele fu mandato da Dio (40 T0D 8e0?) in una citta
della Galilea, chiamata Nazaret, a una vergine, promessa sposa di un uomo della
casa di Davide, chiamato Giuseppe. La vergine si chiamava Maria. Entrando da
lei, disse: “Rallegrati (xdipe), o piena di grazia, il Signore & con te” (Lc 1,26-28)».
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1. "Ayyelos mpwtooTdms. E la prima parola dell’Inno. “Un ange-
lo”: nel contesto ¢ Gabriele, come esplicitamente si afferma nella seconda
stanza. L'angelo pero che viene mandato ¢é il primo delle schiere degli angeli.
Un angelo definito “mpwTooTdTs”, cioé “primo assistente”, cosi come —
commentano gli esegeti — erano i piu alti funzionari delle corte orientali, i
soli ammessi alla presenza del re. Tale infatti si dice Gabriele apparendo a
Zaccaria nel tempio di Gerusalemme (Lc 1,19): «Io sono Gabriele che sto al
cospetto di Dio».

ovpaviber emépnddn, “fu mandato dal cielo” (ovpavibev, “dal cie-
lo”). Questa locuzione avverbiale o0pav$8ev nel Nuovo Testamento si tro-
va solo due volte, in At 14,17 («concedendovi dal cielo piogge e stagioni»)
e in At 23,13 (Paolo racconta: «vidi... una luce dal/ cielo»): in ambedue i
casi si parla di “cielo” come di luogo. Nell’Akathistos invece oUpavifev
sta per I amd Tob Beod, “da Dio”, di Lc 1,26: angelo infatti viene man-
dato non da un luogo, ma da Dio in persona. Il termine oUpavi0ev & simile
all’altra espressione biblica: dvobev, “dall’alto”, cioe da Dio (Gv 3,3.7.31;
19,11; Ge 1,17; 3,15.17).

Sorprende tuttavia che 'innografo abbia cambiato il soggetto, sosti-
tuendo a Dio Padre il suo Figlio, il Verbo, come si ricava dal contesto.
Nessuno di noi, credo, ha mai pensato che I'invio dell’angelo non sia opera
del Padre, ma sia opera del Figlio; ricordando anche la lettera ai Galati
(4,4), dove ¢ ancora il Padre che manda nel mondo il Figlio, perché rice-
viamo "adozione a figli.

Questa trasposizione di soggetti ¢ comprensibile solo se si ricorre al
testo patristico da cui I’Akathistos certamente dipende. Si tratta della pit
antica omelia mariana greca, pseudo-epigrafica ma sicuramente di ambiente
cappadoce, che si collega alla tradizione di Basilio Magno ed ebbe una lar-
ghissima diffusione. Irncipit: “Tf mpoTépa kupLaki... O péyas Baoilelos -
Domenica scorsa... il grande Basilio”... Fu pronunciata dunque durante I'epi-
scopato di Basilio Magno (1 379). Lomelia in oggetto ¢ il primo commento
che possediamo alla pericope lucana dell’ Annunciazione.! 'omileta cita per

1 PSEUDO-CHRYSOSTOMUS, Homzilia in annuntiationem Deiparae et contra impium
Arium. Edizione: PG 62, 763-770. Catalogazione: BHG 1144h, 1076u e CPG 4677. La
tradizione manoscritta attribuisce quasi unanimemente I'omelia al Crisostomo, qualche
codice a Gregorio di Nissa o ad Anfilochio di Iconio. E certo comunque, secondo i
migliori critici, che I'attribuzione al Crisostomo ¢ indebita: si tratta di uno splendido
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intero il testo di Lc 1,26-28; poi lo commenta. Riproduco in traduzione ita-
liana il brano che direttamente ci interessa:

«Nel sesto mese — sia di Zaccaria, da quando era stato punito di mutezza per
la sua incredulita; sia di Elisabetta, da quando aveva germinato quell’inatteso
rampollo; sia di Giovanni Battista, che da sei mesi stava nel carcere del ventre;
sia del Precursore, che si preparava nei luoghi della sterilita; sia della lucerna,
che risplendeva nei luoghi tenebrosi del ventre — langelo Gabriele fu inviato
dal Sole della giustizia (M1 3, 20). “Va’ — gli disse — a Nazaret, la citta della
Galilea, dalla vergine Maria sposata all’artigiano Giuseppe: poiché per la sal-
vezza degli uomini, la sposo io questa Vergine, io I'artefice di tutta la creazio-
ne. Significale la mia serena discesa in lei, perché non si turbi la Vergine acco-
gliendomi senza averlo prima saputo; istruiscila in anticipo sul mio amore per
gli uomini, per il quale voglio da lei uscire nel mondo come uomo, affinché
apprendendo l'evento predisposto, non si spaventi quando si compie.
Preannunciale il piano divino, affinché non si agiti al vedere subitamente gon-
fiarsi il seno. Compi veloce il tuo viaggio: w7 infatti mi troverai, dove ora ti
mando; i ti anticipo, pur rimanendo qui. lo verro da lei prima e dopo di te: tu
recale I’annuncio della mia venuta; io, invisibilmente presente, sigillerd coi
fatti le tue parole. In quel grembo verginale io voglio rinnovare il genere uma-
no; per mia condiscendenza voglio rifondere I'immagine che feci e con una
nuova plasmazione voglio curare I'antica formazione”».2

Da notare, nel testo dell’omelia, non solo I'invio dell’angelo, ma anche
il perché del suo annuncio che precede e accompagna I'Incarnazione: per-
ché cioe la Vergine non si turbi accogliendo il Verbo senza averlo prima
saputo.

L’angelo Gabriele dunque viene inviato dal “Sole di giustizia” (cf. Ml
3,20: «Per voi, che avete timore del mio nome, sorgera con raggi benefici il

documento mariano di fine secolo IV, di matrice cappadoce, con tutta probabilita di
Gregorio di Nissa, autore al quale I’ Akathistos fa continuo riferimento. E la prima omelia
mariana greca. Una breve analisi dell'omelia in R. CARO, La Homilética Mariana Griega en
el Siglo V, in Marian Library Studies, New Series, vol. 4, University of Dayton 1972, p. 538-
545.

2 Tvi: PG 62, 765.

3 Questa interpretazione & condivisa anche dalla scuola antiochena. E celebre in
tal senso I’esegesi di Giovanni Crisostomo, il quale si chiede perché I'angelo apparve a
Giuseppe solo dopo il concepimento e a Maria prima di esso; e risponde: «Perché la
Vergine non si turbasse e si sconcertasse ancora di pit. Ed era verosimile che, non
conoscendo la verita delle cose, avrebbe escogitato per sé qualcosa di assurdo: non riu-
scendo a sopportare il disonore, si sarebbe impiccata o uccisa con la spada..»
(IOANNES CHRYSOSTOMUS, Commentarius in Matthaei evangelium, 4,5: PG 57, 45).
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sole di giustizia»), cioé — secondo 'interpretazione dei Padri — dal Verbo del
Padre che si fara carne dalla Vergine Maria per la salvezza degli uomini.

2. elmelv T OeoTbékp TO Xalpe: “per dire il ‘Gioisci’ alla Madre
di Dio”. L'angelo mandato da Dio porta non solo un saluto, ma un dono
singolare congiunto al saluto: la gioia: “Gioisci, o piena di grazia!”. La
gioia vera, la felicita autentica e duratura, ¢ il sogno e I'aspirazione dell’uo-
mo, e caratterizza in particolare tutta la cultura greca. Qui pero si tratta
non piu e soltanto di gioia offerta da una creatura a un’altra creatura, ma
della stessa fonte della gioia, Dio che si fa creatura: inizia cosi “I’evangelo”,
il “lieto annunzio”, che riempira di gioia tutta la storia umana e si proten-
dera senza fine nell’eterna beatitudine. Maria ¢ la destinataria e insieme lo
spazio umano privilegiato, da cui sgorghera perenne questa “gioia” divina.
Percid tutto I'inno Akathistos, seguendo una tradizione gia in uso in cam-
po omiletico,* fa proprio il saluto dell’angelo e per 156 volte ripete alla
Madre di Dio: xalpe, “gioisci!”.

Dopo Efeso e Calcedonia, la Vergine Maria & ormai chiamata @eoTt6kos
in maniera costante e in senso vero e proprio, anche senza aggiungere a
OeoTdKos il nome anagrafico di Maria o quello biblico di vergine. Nell’ Aka-
thistos i titoli dati a Maria sono molto sobri.

3. kal oWV TH doowpudTe Pwvf | copaTolpevéy oe Bewpdv,
4. Kipte.

[e insieme alla sua voce incorporea contemplandoti incorporato, o Signore,]

kal oLV T dowpdTe dwvi : “al suo incorporeo saluto”. Quale salu-
to? 1l testo lo sottintende. Gabriele infatti, secondo il Vangelo di Luca,
saluta la Vergine di Nazaret con le parole: 6 k0pLos peTa ood, «il Signore
¢ con te!» (Lc 1,28). L'autore dell’inno interpreta quest’espressione lucana
non come un augurio per un tempo e un’azione futura, ma come la dichia-
razione di un fatto compiuto, di un evento divino gia attuato in Maria, e
proprio alla sua “voce incorporea”. Infatti il “Signore” (6 kiUptos) di cui
parla I'angelo non & Dio Padre, ma il Verbo che contemporaneamente
scende assumendo carne dalla Vergine.

4 Vedi: DAVIDE M. MONTAGNA, La lode alla Theotokos nei testi greci dei secoli TV-
VII, Edizioni Marianum, Roma 1963. 1l repertorio dei testi greci ivi riprodotti alle
pagine 61-96 trascrive 'edizione apparsa sulla rivista Marianum, 24 (1962) 119-128.
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Un parallelo di quest’azione divina contemporanea alla “voce” di una
creatura lo abbiamo nella Visitazione (Lc 1,39-45), dove Elisabetta esclama:
“... appena la voce del tuo saluto (1 ¢pwr Tod doTacpod cov) ¢ giunta ai
miei orecchi, il bambino ha esultato di gioia nel mio grembo (Lc 1,44).

L’omelia greca piti sopra citata afferma proprio questo. Il Verbo eter-
no dice a Gabriele:

«Compi veloce il tuo viaggio: i infatti mi troverai, dove ora ti mando; ivi ti
anticipo, pur rimanendo qui. lo verro da lei prima e dopo di te: tu recale I'an-
nuncio della mia venuta; io, invisibilmente presente, sigillerd coi fatti le tue
parole» .’

oopaTovpevoy oe Bewpdv, Koiple: “contemplandoti incorporato,
(ciog: fatto “corpo”) Signore”. I Angelo, inviato “dal cielo”, insieme col
suo saluto “incorporeo”, perché appunto un angelo non ha corpo, vede
gia “incorporato” in Maria il Verbo che lo ha mandato. L'autore dell’In-
no — come del resto alcuni Padri greci del secolo IV e V — privilegiando e
anticipando I'iniziativa divina sul consenso della Vergine, sembra distin-
guere un duplice momento dell’'Incarnazione del Verbo: la sua discesa dal
cielo in quel corpo che egli assume da Maria riempiendolo della sua divina
presenza — e cio immediatamente, contemporaneamente al saluto dell’an-
gelo (cf. stanza I) —, e I'infusione dell’anima che lo rende uomo perfetto
come noi: vero uomo, dotato di anima razionale, di mente, di volonta, di
libero arbitrio e di tutto cio che per natura & nostro (cf. stanza IV).

Non voglio entrare in questo spinoso problema che I’Akathistos lascia
aperto. L'Tnno infatti risente del contesto rovente dell’apollinarismo — che
negava in Cristo I'anima razionale — e delle discussioni cristologiche pre-efe-
sine e calcedonesi sul come intendere «il Verbo si fece carne» (Gv 1,14) o
“si fece uomo”. E la celebre contrapposizione: Verbum caro (Aéyos odpé),
Verbum: homo (Adyos dvdputmos).6

5 PSEUDO-CHRYSOSTOMUS, Homzilia in annuntiationem Deiparae, cit.: PG 62, 765.

¢ Per una breve ma critica esposizione sull'argomento delle posizioni di Apollinare
di Laodicea, dei Cappadoci, di Nestorio, di Cirillo alessandrino e del Concilio di Efeso,
rinvio ad A. AMATO, Gesa il Signore, Saggio di cristologia, Edizioni Dehoniane, Bologna
1988 [Corso di teologia sistematica, 4], pp. 177-209 (con bibliografia).

Basilio Magno, nella sua celebre omelia sul Natale di Cristo (zcipit: XpioTob
vévvnots), commentando Mt 1,20: «Cio che ¢ stato generato in lei, ¢ opera dello Spirito
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II.- Le 12 SALUTAZIONI

[1.] Xadlpe, 8" As 7 xapd ékdper-

[2.] xdaipe, SU fis 1) dpd ékhelisel.

[3.] Xadipe, Tod mecbrTos ASAp 1) AvdkAnols:
[4.] xdipe, Tov dakplwv Ths Ebas 1 MTpwots.

[Ave, per Te brillera la gioia;

ave, per e cesserd la maledizione.
Ave, richiamo di Adamo caduto;
ave, riscatto delle lacrime di Eva].

[5.1 Xadlpe, Gbos SvoavdBator | dvBpumivols Aoylopols:
[6.1 xdaipe, BdBos duobedpnTor | kal dyyélwv OdBatpots.
[7.] Xaipe, 6Tt vmdpxets | Bacihéws kabédpa-

[8.1 xalpe, 6Tt BaoTdlets | TOV BacTdlovTa mdvTa.

[Ave, altezza impervia | ai ragionamenti umani

ave, profondita insondabile | anche agli occhi degli angels.
Ave, perché tu sei | il seggio del Re;

ave, perché tu porti | Colui che porta ['universo].

[9.]1 Xadipe, dotnp épdaiver TOV HAov:
[10.] xdlpe, yaocTnp évbéov capkioens.

[11.] Xdipe, 8L’ s veovpyelTal 1 kTiots:
[12.] xaipe, 8U” s BpedovpyelTal 6 KTloTNsS.

Santo», scrive: «Da cio appare manifesto che la formazione del corpo del Signore non
avvenne secondo la comune generazione della carne. Subito infatti il feto raggiunse la
perfezione e non fu formato attraverso progressive plasmazioni. Lo indicano le parole del
vangelo. Effettivamente non ¢& detto: “Quel che ¢ stato creato”, ma: “Quello che ¢ stato
generato”. Dunque la carne, plasamata nella santificazione, fu degna di essere unita alla
divinita dell’'Unigenito» (BASILIUS, Homzilia in sanctam Christi generationem, 2: PG 31,
1460). Per Basilio dunque la discesa dello Spirito Santo in Maria santifica o pre-santifica
la carne che il Verbo unisce immediatamente alla sua divinita, qualunque sia il momento
dell’infusione dell’anima umana nel feto.

A monte di questa distinzione tra “incarnazione” e “umanazione” del Figlio di
Dio sta forse 'esegesi di Origene sulla preesistenza dell’anima di Cristo, eternamente
e inseparabilmente unita al Verbo divino e a Lui fusa come il ferro nel fuoco, anima
con la quale egli, adombrando la Vergine, si unisce al vero corpo assunto da Maria (cfr.
ORIGENES, De principiis, 11, 6, 1-7: PG 11, 209-215).

Anche nei simboli apostolici di provenienza palestinese sembra che ambedue i
momenti dell'Incarnazione siano accennati, non sempre con le stesse parole; e il
Simbolo di Nicea, che ad essi si appoggia, afferma dell’unico Figlio di Dio: «per noi gli
uomini e per la nostra salvezza discese e s7 fece carne, si fece uomo... (kaTeA0évTa kal
capkebévTa, EvavbpoTioavTd...)», distinguendo ma congiungendo in uno I'incarna-
zione e I'umanazione del Verbo di Dio.
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[Ave, o stella che preannunci il Sole,
ave, o grembo dell'incarnazione divina.
Ave, per Te si rinnova la creazione;
ave, per e il Creatore si fa bambino].

Le 12 salutazioni di gioia: “Gioisci!” — che noi impropriamente, anche
se per collaudata consuetudine antica, traduciamo con “Ave” — ci pongo-
no insieme con I’angelo davanti al mistero della Vergine Madre di Dio, in
cui si compie la storia, si attuano le profezie, si rinnova la creazione.

La trama biblica che soggiace alle dodici salutazioni & costituita — per
quanto possiamo arguire — dalle piti grandi promesse e predizioni divine
sul Salvatore e sulla salvezza: Gen 3,1-20; Is 7,10-14; 2Sam 7,12-16 (par.
1Cr 17,11-14); Sal 88/89,4.30; Sal 131/132,11-12; (cf. Lc 1,32-33 e Lc
11,27); Sal 109/110,4; Is. 9,5; Gen 1,1.

La stanza focalizza il percorso della historia salutis che, partendo dalla
caduta di Adamo e di Eva, giunge fino all'incarnazione del Redentore.
Tuttavia per cogliere, al di sotto delle splendide salutazioni, il loro sostrato
mistagogico, bisogha non fermarsi alla lettera, ma cercarne le profonde

radici bibliche.

[1.] Xalpe, SU fis 1) xapd éxhdpder:
[2.] xaipe, U s 1) dpa ékheldel.

[Ave, per Te brillerd la gioia;
ave, per le cesserd la maledizione].

Il parallelo 1) xapd - 1 dpd (“la gioia - la condanna”) ci riporta al testo
biblico della Genesi, in particolare alla “condanna” di Eva a partorire i figli
nel dolore,’” in opposizione alla “gioia” recata dall’angelo a Maria (Lc 1,28).

7 Leggiamo in Gen 3,6: «Allora la donna vide che I'albero era buono da mangiare,
gradito agli occhi e desiderabile per acquistare saggezza; prese del suo frutto e ne man-
gio, poi ne diede anche al marito, che era con lei, e anch’egli ne mangio». E in Gen 3,16-
24 leggiamo: «Alla donna [Dio] disse: “Moltiplichero i tuoi dolori e le tue gravidanze,
con dolore partorirai figli”... All'uomo disse: “Poiché hai ascoltato la voce di tua moglie
e hai mangiato dell’albero, di cui ti avevo comandato: Non ne devi mangiare, nzaledetto
sia il suolo per causa tua! Con dolore ne trarrai il cibo per tutti i giorni della tua vita.
Spine e cardi produrra per te e mangerai 'erba campestre. Con il sudore del tuo volto
mangerai il pane; finché tornerai alla terra, perché da essa sei stato tratto: polvere tu sei
e in polvere tornerai!”... Il Signore Dio lo scaccid dal giardino di Eden, perché
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La condanna della donna é antica, la soluzione dalla condanna verra con
Maria, col suo parto verginale nella gioia. Da notare i due verbi al futuro:
exhdpet - exhelset (“splendera - si eclissera”). L'antitesi Eva-Maria risale
ai primi autori cristiani, in particolare a Giustino e Ireneo.® Ma la contrap-
posizione tra dpd e xapd ¢& pitt propria degli autori e omileti greci a partire
dal secolo IV. Ricordo in particolare Severiano di Gabala.? Pero la formula-

lavorasse il suolo da dove era stato tratto. Scaccio 'uomo e pose ad oriente del giardino
di Eden i cherubini e la fiamma della spada folgorante, per custodire la via all’albero del-
la vita».

8 Giustino nel Dialogo con Trifone giudeo afferma: «... Si fece uomo dalla Vergine,
affinché per quella stessa via per la quale — cagionata dal serpente — ebbe principio la
disobbedienza, per la medesima via venisse similmente distrutta. Eva infatti, essendo
vergine e incorrotta, dopo aver concepito la parola del serpente, partori disobbedienza
e morte. Invece la Vergine (Mapla 1 map®évos), dopo aver accolto fede e gioia —
recandole I'angelo Gabriele il lieto annunzio che lo Spirito del Signore verrebbe sopra
di lei e 'adombrerebbe la Virtt dell’Altissimo e che percio il nato da lei santo sarebbe
Figlio di Dio — rispose: “Mi avvenga secondo la tua parola” (Lc 1,38). E da lei & nato
Costui, del quale abbiamo mostrato che tante Scritture parlano: per mezzo di lui Dio
annienta sia il serpente che gli angeli e gli uomini a lui simili, ma opera la liberazione
dalla morte in coloro che si pentono delle opere malvagie e credono in lui» (IUSTINUS,
Dialogus cum Tryphone iudaeo, 100. PG 6, 709-712).

Di Ireneo possediamo diversi testi che instaurano il parallelo tra Maria ed Eva. Cito
solo qualche brano, tra i pit conosciuti e celebri: «... Come Eva, disobbedendo, divenne
causa di morte per sé e per tutto il genere umano, cosi Maria... obbedendo divenne causa
di salvezza per sé e per tutto il genere umano... Cosi dunque il nodo della disobbedienza
di Eva trovo soluzione grazie all’obbedienza di Maria. Cio che Eva aveva legato per la
sua incredulita, Maria I’ha sciolto per la sua fede» (IRENAEUS, Adversus haereses, 111, 22,
4: PG 7, 958-960); e pit avanti: «... Come quella [Eva] si lascio sedurre in modo da
disobbedire a Dio, cosi questa [Maria[ si lascio persuadere in modo da obbedire a Dio,
affinché la Vergine Maria divenisse avvocata della vergine Eva; e come il genere umano
fu legato alla morte per mezzo di una vergine, cosi ne fu liberato per mezzo di una ver-
gine, perché la disobbedienza di una vergine fu controbilanciata dall’obbedienza di una
vergine» (zbid., V, 19: PG 7, 1175-1176).

Notiamo tuttavia che tanto Giustino quanto Ireneo pongono in parallelo antiteti-
co I'obbedienza di Maria con la disobbedienza di Eva, e le conseguenze di peccato e
di morte da quest’ultima introdotte nel genere umano con la Vita che Maria dona al
mondo generando Cristo. Non si fa parola di condanna o di dolore in contrappunto
con la gioia annunciata dall’angelo Gabriele a Maria, a meno che non leggiamo in que-
sta linea Pespressione di Giustino: “accogliendo fede e gioia”.

9 1l contrappunto tra la condanna al dolore inflitta da Dio a Eva e la gioia annun-
ciata da Gabriele a Maria appare specialmente nell’omiletica greca del IV e V secolo.

Gia la prima omelia greca di matrice cappadoce pitl sopra ricordata scrive:
«Rallegrati, piena di grazia! Eva tua progenitrice, per aver trasgredito la legge, ebbe la
condanna di partorire i figli nel dolore: a te s'addice il godere!... Rallegrati, o piena di
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zione del testo, in perfetto parallelismo simmetrico, dipende sicuramente
dall’omelia di Basilio di Seleucia.!?

[3.] Xadipe, ToD mETOVTOS ASAW T) AVAKANOLS®
[4.] xdipe, TOV dakplwr Ths Elas 1) AMTpwots.

grazial E cessata la maledizione, & tolta la corruzione, appassirono le cose tristi, fiori-
rono le cose liete» (PSEUDO-CHRYSOSTOMUS, Homzilia in annuntiationem Deiparae, cit.,
PG 62,765-766).

Severiano di Gabala commenta ancor pilt chiaramente il “gioisci” dell’angelo
come soluzione della condanna di Eva: «... Poiché non era conveniente che la donna
condannata generasse I'Innocente, viene colui che per la prima volta, mediante la gioia,
scioglie il dolore di Eva (€pxeTar 6 Mov mpdTov Ths Elas tnv Mommy dua xapds).
Viene 'angelo a dire alla Vergine: “Gioisci, o piena di grazia!”. Con quel “gioisci” egli
scioglie la catena del dolore. “Gioisci”: & venuto colui che scioglie il dolore. “Gioisci,
o piena di grazia”, poiché fino ad ora maledetta» (PSEUDO-CHRYSOSTOMUS, Homzilia de
mundi creatione, 10: PG 56, 497-498).

Esplicito ¢ anche I'esegeta Esichio di Gerusalemme nella sua prima omelia sulla
Madre di Dio: «A Maria innanzitutto 'angelo Gabriele proclamd per primo: “Gioisci, o
piena di grazia, il Signore & con te” (Lc 1,28)... Principio di gioia fu subito il lieto annun-
zio che le rivolse Gabriele. Poiché infatti la prima vergine rimaneva come racchiusa nei
dolori che Dio le aveva inflitto dopo la trasgressione e in gran numero i gemiti uscivano
da lei ed ogni donna per lei era nel dolore e ogni parto per lei avveniva nelle doglie: la
seconda vergine, mediante 'annuncio, gettod lungi da sé tutta la tristezza e dissipd la neb-
bia che avvolgeva il partorire delle donne; fece risplendere in suo luogo alle compagne la
luce del gaudio, avendo udito dalla bocca di Gabriele: “Gioisci, o piena di grazia, il
Signore ¢ con te” (Lc 1,28)» (HESYCHIUS HIEROSOLYMITANUS, Iz sanctam Mariam Theo-
tokon homilia, 1: PG 93, 1453. Edizione critica: M. AUBINEAU, Les homélies festales
d’Hésychius de Jérusalem, Société des Bollandistes, Bruxelles 1978, p. 194).

Proclo di Costantinopoli, nel quinto discorso sulla Madre di Dio, scrive:
«Diciamole: “Benedetta tu fra le donne” (Lc 1,42), la sola che medicasti il dolore di Eva,
la sola che asciugasti le lacrime della travagliata () pévn tfis Edas Bepametoaca Ty
Moy, 1 pévn Td Ths oTevalolons amopdEaca ddkpua), la sola che portasti il
riscatto del mondo» (PROCLUS CONSTANTINOPOLITANUS, Oratio V. Laudatio in sanctam
Virginem ac Dei genitricem: Mariam, 3: PG 65, 720).

10 Altrettanto esplicita (ed ¢ fonte diretta dell’Akathistos) ¢ I’'omelia di Basilio di
Seleucia: «Per questo [Gabriele] inizia il suo saluto dalla gioia e dalla grazia: “Gioisci,
o piena di grazia, il Signore & con te” (Lc 1,28). “Gioisci, o piena di grazia”: assumi un
volto gioioso. Da te infatti nascera la gioia di tutti (ék cod ydp 1) TdvTev TexdfoeTat
xapd), che fara cessare I’antica loro maledizione (kal Tatoel TolTOV TV dpxalav
apdv), annientando il potere della morte e donando a tutti la speranza della risurrezio-
ne (dvactdoens éAT(Sa)» (BASILIUS SELEUCIENSIS, Oratio 39. In sanctissimae Dei-
parae Annuntiationem, 5: PG 85, 444).

Notiamo anche i verbi al futuro (tex0foeTar xapd - madoeL... T™v dpxalav
.

dpdv), che ricorreranno simili nell’inno Akathistos (1} xapd ékhdpder - 1 dpa €k-
Neler).
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[Ave, richiamo di Adamo caduto;
ave, riscatto delle lacrime di Eva].

Dall’oggetto (gioza-maledizione) il testo passa alle persone (Adamo-Eva).
“Adamo caduto” richiama ambedue i momenti del peccato originale: la
disubbidienza, per cui “cadde” dallo stato d’innocenza e dall’amicizia di
Dio, e la conseguente condanna, per cui “cadde” dalla condizione privilegia-
ta di felicita e di immortalita, in cui era stato creato, e — condannato alla mor-
te — fu scacciato dal paradiso terrestre. I”Akathistos sembra consideri non
tanto il peccato, quanto la “condanna” alla quale Adamo fu sottoposto, e la
sua futura liberazione, col “richiamo” al paradiso perduto. Tutte le edizioni
dell'Tnno infatti hanno il termine tecnico: 1} avdkAnots - “il richiamo”. Solo
I'edizione di A. Trypanis — forse per istituire un contrappunto col participio
aoristo mea6rTos — “caduto” — sostituisce Avdkinois (richiamo) con avd-
oTaots (risurrezione). Ma ’omiletica e I'innografia greca, come pure I'icono-
grafia bizantina della risurrezione di Cristo, confermano la lezione dvdin-
ols comune a tutte le edizioni:!! lezione che trova riscontro anche nella stan-
za XIII dell’ Akathistos. Infatti, con la risurrezione di Cristo, nato da Maria
per la redenzione umana, il genere umano (di cui Adamo ed Eva sono i pro-
totipi) & ricondotto nuovamente all’amicizia con Dio e al paradiso.

Anche di Eva si deve dire che rappresenta tutto il sesso femminile: la
donna condannata a partorire i figli nel dolore & “riscattata” o “prosciolta
dalle lacrime” in Maria, la Vergine che partorira Dio non nelle doglie, ma
nel gaudio.

[5.] Xadlpe, Wpos SvoavdBatov | davBpotmivols hoylopols:
[6.] xalpe, BdBos duoBedpnTor | kal dyyélov 0pOaApols.

[Ave, altezza impervia | ai ragionamenti umani;
ave, profonditd insondabile | anche agli occhi degli angeli].

Queste due salutazioni (vv. 5-6) prolungano e dilatano il mistero della
Madre di Dio.

1 Cito, come esempio, I'inno II sul Natale di Romano il Melode, con la scenogra-
fia di Adamo e di Eva che accorrono alla grotta dove Gesu & nato, e invocano la pero-
razione della Vergine Madre al Figlio perché li sciolga dalla condanna e dal dolore.
Edizione critica a cura di J. GROSDIDIER DE MATONS, Romanos le Mélode. Hymnes: SC
110, pp. 88-110.
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Uos (altezza) — BdBos (profonditd): sono le due dimensioni verticali
del “mistero”: del mistero di Dio unitrino, del mistero del Verbo incarna-
to, e quindi anche del mistero della Theotokos che ¢ incluso in esso.

San Paolo ricorda le quattro dimensioni cosmiche del mistero (Ef
3.17-19):

«Che il Cristo abiti per mezzo della fede nei vostri cuori, e cosi, radicati e fon-
dati nella carita, siate in grado di comprendere con tutti i santi quale sia 'am-
piezza, la lunghezza, ’altezza e la profondita, e di conoscere 'amore di Cristo
che supera ogni conoscenza, perché siate ricolmi di tutta la pienezza di Dio».

Ma I’Akathistos si richiama indubbiamente in modo implicito a Is.
7,10-14, secondo I'esegesi dei Padri della Chiesa. Sarebbe stato infatti
inconcepibile che un inno di tale grandiosita avesse ignorato la celebre
profezia di Isaia sul Emmanuele, interpretata e sostenuta con tanta forza
da Giustino, da Ireneo, da Origene, da Eusebio e da tutti i Padri. L'Inno,
poggiando su due termini della profezia di Isaia gia evidenziati da Ireneo,
sottolinea la dimensione del “segno” del’Emmanuele, segno nelle altezze
(0pos) impervie ai ragionamenti dell'uomo, segno nelle profondita (Bd-
0os), inaccessibili anche agli occhi degli angeli.’? Nessuna creatura infatti,

12 Ecco il testo di Is 7,10-14, secondo la versione greca dei LXX: «Il Signore parlo
ancora ad Acaz: “Chiedi un segno dal Signore tuo Dio, dal profondo degli inferi oppu-
re lasst in alto (aiTnoal ceavtd onpelov Tapd kuplov Beod cov els Bddos 1| els
Wos)”. Ma Acaz rispose: “Non lo chiederd, non voglio tentare il Signore”. Allora Isaia
disse: “Ascoltate, casa di Davide! Non vi basta di stancare la pazienza degli uomini, per-
ché ora vogliate stancare anche quella del mio Dio? Pertanto il Signore stesso vi dara un
segno. Ecco: la vergine concepira e partorira un figlio, che chiamera Emmanuele (Sta
TodTo Stioel kOpLos alTds VULV onpelov: 18ov 1) mapdévos év yaoTpl €Eel kal TéEe-
Tar viov kal kaléoetl T dvopa alTod "Eppavouvi\)”s.

Ireneo commenta in pit luoghi il brano di Isaia. Cito il testo piti conosciuto:
«Percio il Signore stesso ci diede un segno, nel profondo e su nelle altezze (i1 profun-
dum, in altitudinem sursum), segno che I'uomo non domando, poiché non si sarebbe
mai aspettato che una vergine potesse diventare gravida, lei che era vergine, e partoris-
se un figlio e che il frutto di questo parto fosse il “Dio con noi”, e che egli discendesse
nelle profondita della terra a cercare la pecora che era perduta, cioé¢ la sua propria
creatura, e salisse in alto ad offrire e presentare al Padre I'uomo che era stato ritrova-
to...» (IRENAEUS, Adversus haereses, 111, 19,3: PG 7, 941).

Nel contesto delle discussioni trinitarie e cristologiche dei secoli IV e V Iattenzio-
ne si sposto dall’'importanza soteriologica di Is. 7,14 (assunto anche da Mt 1,22-23) alla
incomprensibilita dei misteri divini, di fronte ai troppi “indagatori dei misteri”. Anche
I'incarnazione del Verbo ¢ mistero incomprensibile ad ogni creatura, tanto agli uomini
quanto agli angeli. Due immagini plastiche dell’inno lo connotano: altezza impervia,
profondita insondabile.
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né in cielo né in terra, potra mai comprendere il mistero divino dell’in-
carnazione. Conseguentemente, nessuna creatura potra mai raggiungere o
scandagliare il mistero della Madre di Dio.

[7.]1 Xdipe, 6Tt Umdpxels | Bacidéns kabédpa-
[8.] xalpe, 6Tt BacTdlels | Tov BaocTdlovTa TavTa.

[Ave, perché tu sei | il seggio del Re;
ave, perché tu porti | Colui che porta 'universo].

Dopo 'implicito richiamo dell’Akathistos a Gen 3,15 e Is 7,10-14, il
terzo riferimento biblico [vv. 7-8] dell'Inno ¢ alla solenne promessa fatta
da Dio a Davide, che leggiamo in 2Sam 7,8-16, e parallelamente in 1Cr
17,11-14, ed & cantata nei salmi 88/89,4.30 e soprattutto 131/132,11-12:
«Il Signore ha giurato a Davide e non ritrattera la sua parola: “Il frutto del
tuo grembo io metterd sul tuo #rono”», dove — secondo |’esegesi patristica

— per “grembo” si deve intendere un grembo femminile, cioé di una figlia
1 Davide.
di Davide.!?

E cio che Gabriele annuncia a Maria: «Concepirai nel grembo (cu\-
AMbm év yaoTpl) e partorirai un figlio... Il Signore Dio gli dara il trono di
Davide suo padre...» (Lc 1,31-32). Maria ¢ il trono (o la cattedra, il seggio)
dove siede incarnato il Re celeste, e il suo seno porta colui che porta I'uni-
verso. Il verbo: “portare” (BaoTdlw) & forse assunto dalla benedizione
della donna anonima rivolta a Gestt: «Beato il grembo che ti ha portato
(BaoTdoaoa)...» (Lc 11,27). Dire che il Cristo porta I'universo ci ricorda

13 La promessa fatta da Dio a Davide, convalidata con giuramento («Il Signore ha
giurato a Davide, e non ritrattera la sua parola: “Il frutto del tuo grembo io mettero sul
tuo trono - ék kapmod THs kolklas cov Ooopar ém Tov Bpdrov cov...”» — Sal
132,11) ¢ il punto nodale al quale giunge I’alleanza di Iahweh con Abramo e i patriar-
chi e dal quale riparte la linea genealogica per terminare a Cristo, figlio di Davide,
figlio di Abramo (cf. Mt 1,1-17).

Che il testo non parli di “viscere” di Davide in maniera generica, ma di “grembo
materno” (kow\la), quindi di una “figlia” di Davide partoriente, prima Giustino, poi
Treneo e gli altri Padri lo hanno commentato, alla luce anche di Is 7,14. Ireneo scrive:
«Dio aveva promesso [a Davide] un re che sarebbe nato “dal frutto del suo seno” —
cosa che ¢ propria di una vergine incinta — e non “dal frutto dei suoi lombi” — cosa che
¢ propria di un uomo che genera e di una donna che concepisce per opera di un uomo.
Dunque, la Scrittura esclude, nella promessa, 'opera generativa dell'uvomo, o piuttosto
neppure la ricorda, perché colui che sarebbe nato non veniva “dalla volonta dell’uo-
mo” (Gv 1,13)...» (IRENAEUS, Adversus haereses, 111, 21,5: PG 7, 951).
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invece la lettera agli Ebrei 1,3: «Egli sostiene tutto con la potenza della sua
parola» (Gépwr Te Ta TdvTa TG pApaTL ThHS duvdpews avTod).

[9.] Xalpe, doTnp épdalvor Tov fitov:
[10.] xalpe, yaoTnp évbéov capkhoews.

[Ave, o stella che preannunci il Sole,
ave, o grembo dell'incarnazione divinal.

Il quarto riferimento biblico [vv. 9-10] ¢ al salmo messianico
109/110,3 (nella versione greca dei LXX), testo gia utilizzato da Giustino:
«Prima della stella del mattino da un grembo io ti ho generato — éx
YaoTpos mpo €waddpov €Eeyérvmaod oex».1 Il contrappunto omofonico
delle due salutazioni dell’Akathistos (GdoTip - yaoTnp) mostra il compi-

14 A chi legge le attuali versioni della Bibbia non ¢ facile risalire all’antica esegesi
proto-patristica dal Salmo 109/110,3. Oggi infatti leggiamo: «A te il principato nel
giorno della tua potenza tra santi splendori; dal seno dell'aurora, come rugiada, io ti
ho generato». Molto diversamente suonava la traduzione greca dei Settanta e anche
I'antica versione latina: «év Tals Aapmpdétnow TOv aylov ék yaoTpds po
€woddpov €Eeyévvmod oe — in splendoribus sanctorum ex utero ante luciferum genui
te — negli splendori dei santi dal grembo prima della stella del mattino ti ho generato».

1l primo commentatore cristiano, san Giustino martire, in dialogo apologetico col
giudeo Trifone, affermava: «E le parole di David: “Negli splendori dei tuoi santi, dal
ventre, prima della stella del mattino io ti ho generato (Sal 109,3) ”, non vi indicano
che fin dal principio il Dio e Padre di tutti I’avrebbe fatto nascere anche da ventre uma-
no?» (IUSTINUS, Dialogus cum Tryphone iudaeo, 63: PG 6, 620-621).

Piu vicino all’ Akathistos, e certo conosciuto dal suo autore, ¢ il commento ai Salmi
di Eusebio di Cesarea, discepolo di Origene, il quale mette a confronto con la versione
dei Settanta altre versioni giudaiche dell’ Antico Testamento, gia conosciute e utilizzate
da Origene. Scrive: «A te il principato nel giorno della tua potenza tra santi splendori:
dal seno dell’aurora come rugiada ti ho generato» (Sal 109, 3). Aquila dice: “Dal seno
suscitato di buon mattino per te la rugiada della tua fanciullezza”. Mentre Simmaco:
“Come rugiada di buon mattino per te la tua giovinezza”. Vi & ancora una quinta ver-
sione: “Dall’utero, di buon mattino per te la rugiada della tua giovinezza”. Con tali
espressioni egli sembra significare il modo della sua generazione carnale. Dall’utero,
infatti, dice, sara la rugiada mattutina della tua fanciullezza oppure dall’'utero diverra
per te la tua rugiada mattutina nella tua giovinezza. Con cid credo che venga dichiarato
che la sua generazione carnale ¢ costituita non dal seme di un uomo, ma dallo Spirito
Santo. Infatti, come rugiada che defluisce dall’alto del cielo, cosi nell’'utero gravido di
sua madre fu fatta la costituzione della carne nella sua fanciullezza. Ma, al posto di “dal
ventre” o dall’ "utero”, ’ebraico usa “Mariam”. A tal proposito, stando all’ascolto di
un altro, so che il termine ebraico qui sta ad indicare il nome di Maria; sicché con essi
Maria viene menzionata per nome» (EUSEBIUS CAESARIENSIS, Comzmentaria in Psalmos,
Ps. 109.4: PG 23, 1341).
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mento di questa profezia: Maria ¢ insieme la stella (doTnp), la “stella del
mattino” (che precede e rivela il Sole, cioe Cristo, “Sole di giustizia”: Ml
3,20) ed ¢ il grembo (yaoTrp) dove si compie la divina incarnazione — cioe
I'unione delle due nature, la natura divina e la natura umana — nell’'unica
persona del Verbo.?

[11.] Xaipe, 8L fs veoupyelTal 1) kTioLS"
[12.] xaipe, 8" s BpedovpyelTal 6 Ktions.

[Ave, per Te si rinnova la creazione;
ave, per Te il Creatore si fa bambino].

Queste due ultime salutazioni [vv. 11-12] chiudono, per cosi dire, la
linea delle promesse dell’Antico Testamento, e allargano lo sguardo da
Israele a tutto il creato. Due punti vengono focalizzati: chi & Colui che vie-
ne nella storia umana? e in qual modo si fara uomo?

Ad ambedue i quesiti aveva gia indirettamente risposto il profeta Isaia
nei capitoli sul’Emmanuele. Nel capitolo 7,1-14 aveva indicato la vergine
che lo avrebbe portato in grembo e partorito; nel capitolo 9,5-6 aveva pit
esplicitamente parlato della sua identita divina. Cito:

«Un bambino ¢ nato per noi (ratdiov éyevvion fuiv),
ci ¢ stato dato un figlio (Llos kal €866m Nuiv).

Sulle sue spalle ¢ il potere e il suo nome sara:
Consigliere mirabile, Dio potente,

Padre per sempre, Principe della pace...».

Le salutazioni dilatano l'orizzonte, in un voluto contrappunto tra kTiols e
KTio™s (creazione — Creatore). Colui che sta per nascere ¢ il Creatore dell’u-
niverso; e, pur essendo eterno e immenso, “si fa bambino” (Bpedovpyetrar).

15 Basilio Magno, nell’omelia sul Natale di Cristo, descriveva il grembo di Maria
come ’officina in cui si uniscono le due nature nel Verbo: «O uomo, che cosa ti fare-
mo? Finché Iddio rimane in cielo, tu non lo cerchi. Ora che egli discende verso di te
e con te si intrattiene mediante il suo corpo, tu non sei disposto ad accoglierlo, ma cer-
chi la ragione per cui sei potuto diventare familiare con Dio. Apprendi dunque che
Dio ¢ nella carne, perché bisognava che fosse santificata questa carne, gia maledetta;
che fosse corroborata questa carne infiacchita; che fosse ricondotta all’amicizia con
Dio questa carne a lui nemica e venisse riportata in cielo la carne che dal paradiso era
caduta. E qual ¢ l'officina di questa economia? Il corpo di una santa Vergine. E quali
i principi attivi di questa generazione? Lo Spirito Santo e la potenza adombrante
dell’ Altissimo» (BASILIUS, Homilia in sanctam Christi generationem, 3: PG 31, 1464).



AKATHISTOS - COMMENTO AL TESTO - Stanza II 161

Ma in quale modo Dio “si fara bambino”? Innovando la creazione,
cio¢ innovando le stesse leggi che egli ha dato al creato. L'omiletica greca
del periodo efesino spesso ritorna sul fatto che la natura non conosce un
concepimento (e parto) verginali. Unico caso ¢ Maria.

Il testo fondamentale che sta alla base di queste due salutazioni e
indubbiamente la lettera di Leone Magno a Flaviano di Costantinopoli
(anno 429), letta e applaudita al concilio di Calcedonia, nella quale il Papa,
citando anche contro Eutiche i due testi di Isaia sopra ricordati, scrive:

«Quella generazione singolarmente mirabile e mirabilmente singolare non si

deve intendere nel senso che attraverso la novita della creazione (per novitatem

creationts) sia stata rimossa la peculiarita del genere: lo Spirito Santo diede la
fecondita alla vergine, la verita invece del corpo ¢é stata presa dal corpo...».1°

Levento dell’'incarnazione attua un nuovo ordine di realta, regolate da
leggi nuove: un concepimento e un parto verginale, che la natura non cono-
sce ed ¢ opera di Dio; anzi, al centro di questa nuova creazione ¢ lo stesso
Creatore diventato bambino. Il tema sara ripreso e ampliato nel prologo del-
la stanza XIII dell’'Inno: “Néav é&8eléev ktiow éudavicas 6 Ktiomns
MUY ... — Una nuova creazione mostro il Creatore apparendo tra noi...”.

In conclusione: 'iniziativa di Dio, che con I'annuncio dell’angelo man-
da dal cielo il suo Verbo ad assumere dalla Vergine la carne, ¢ sulla linea
del compimento preannunciato dalle Sacre Scritture e realizzato dalla
sapienza e potenza divina: «Quando venne la pienezza del tempo, Dio
mando il suo Figlio “fatto” da donna...» (Gal 4,4-5).

STANZA II (Oikos B’)
Il turbamento riflessivo della Vergine

1. BMmovoa 1) Ayla | €avtiv év ayvelq,

2. ¢not 7@ Tapm) bapoaréws:

3. To mapddokdv cou This dwvfis | SvoTapddektor pov TH buxd
4. daiveTar:

5. aombpov yap cuAfews > T kinow mpoléyels, kpdlwv:
6. AXAnlolta.

16 LEO MAGNUS, Epistola 28 (tomus ad Flavianum), 2: PL 54,761.
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[Mirandosi la Santa donata a castita, dice audacemente a Gabriele: La
singolarita della tua parola all’anima mia inaccettabile appare: tu
infatti preannunci un concepimento senza seme, esclamando: Alleluia!].

La stanza II & come la conclusione della stanza I, perché forma strut-
turalmente con essa una “unita binaria” di 24 versi; ma ne ¢ il logico pro-
lungamento concettuale, secondo il sostrato biblico che I'Inno segue.
Infatti, il testo della stanza II, in prosa poetica, segue e interpreta la peri-
cope di Lc¢ 1,29-33:

«A queste parole [dell’angelo] ella rimase turbata e si domandava che senso
avesse un tale saluto (1) 8¢ éml T® Aoyw SteTapdxdn kal SieloylleTo
ToTamOS €in 6 domacpds ovtos). Langelo le disse: “Non temere, Maria,
perché hai trovato grazia presso Dio. Ecco concepirai un figlio, lo darai alla
luce e lo chiamerai Gesti. Sara grande e chiamato Figlio dell’Altissimo; il
Signore Dio gli dara il trono di Davide suo padre e regnera per sempre sulla
casa di Giacobbe e il suo regno non avra fine”».

Nucleo della seconda stanza — sottinteso, ma chiaramente presuppo-
sto — sono pero le seguenti parole di Maria a Gabriele: «Io non conosco
uomo» (drdpa ol YWwdokn).

I’ Akathistos infatti non si sofferma sul turbamento di Maria all’inso-
lito saluto dell’angelo (Lc 1,28: 1} 8¢ éml T) Aoyo SieTapdybn), turba-
mento motivato — secondo Origene — dall’inconsueta parola “piena di
grazia” (kexaptTopévn), che non trova riscontro nelle Sacre Scritture.
Scrive il grande esegeta:

«Poiché 'angelo salutd Maria con una formula nuova che non sono riuscito a
trovare in nessun altro passo delle Scritture, sento di dover dire qualcosa al
riguardo. Non ricordo infatti dove si possa leggere altrove nelle Scritture cid
che egli dice: “Ave, piena di grazia” (Lc 1,28), che in greco si dice kexaptto-
pévn. Mai tali parole: “Ave, piena di grazia” furono rivolte ad un uomo.
Questo saluto ¢ riservato solo a Maria. Se infatti Maria avesse saputo che un
discorso di tal genere fosse stato rivolto a qualcun altro — ella possedeva infatti
la conoscenza della Legge, era santa, e conosceva bene, per quotidiana medi-
tazione, gli oracoli dei profeti — non I'avrebbe certo spaventata come insolita
quella salutazione. Percio I'angelo le parla: “Non temere, Maria, perché tu hai
trovato grazia dinanzi al Signore. Ecco, concepirai nel tuo seno e partorirai un
figlio, e gli porrai nome Gest. Egli sara grande e sara chiamato Figlio
dell’Altissimo” (Lc 1,30-32)».17

17 ORIGENES, Homiliae in Lucam, V1, 7: PG 13, 1815-1816; SC 87, p. 148-149.
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L'Inno si concentra sull’interna riflessione della Vergine — a cui da
voce — all'inaudito annuncio che Gabriele le porta, di una maternita ver-
ginale (cf. Lc 1,30-33): diventar dunque madre, lei che & vergine: cosa che
la natura ignora e la mente dell’'uvomo non conosce. Di qui il turbamento
profondo (il termine usato da Luca lo sottolinea: SteTapdy6n) e quasi lo
sbigottimento di Maria all’annuncio di Gabriele.

1. BMmovoa 1) Ayla | €avtny év ayvela

[Mirandosi la Santa donata a castita]

Maria sa di essere vergine: tale si contempla (B\éTovoa... €avtny év
ayveiq), in una castitad “consacrata” al Signore. L'appellativo usato qui
dall’Akathistos (“la Santa” — 1) ‘Ayla), e ripetuto senza articolo nella stan-
za XXIII, richiama il testo di Paolo sulle vergini: 1Cor 7,25-34, dove I'a-
postolo afferma: «LL.a donna non sposata, come la vergine, si preoccupa
delle cose del Signore, per essere santa nel corpo e nello spirito»; e certa-
mente si riallaccia al testo di Origene sopra citato, il quale dice della
Vergine di Nazaret che «era santa, e conosceva bene, per quotidiana medi-
tazione, gli oracoli dei profeti — “et erat sancta, et prophetarum vaticinia
cotidiana meditatione cognoverat”». Per Origene infatti la santita & un pre-
supposto per interpretare nello Spirito le parole di Dio e la loro medita-
zione quotidiana ¢ indice di un cammino progressivo verso la perfezione.
Maria dunque conosceva certamente anche 1’oracolo di Isaia sulla vergine
partoriente (Is 7,14). Ma certo non poteva conoscere il modo con cui la
profezia si sarebbe compiuta.

L’ Akathistos non parla di un “voto” di verginita di Maria — come
Agostino —, ma lascia chiaramente intendere la sua risoluzione di vivere
per sempre “in castita”: tale ella si vede e si considera davanti a Dio.

2. ¢énol 1@ TaBpu bapoaréns:
3. To mapddo&dr cov Ths dwrils | SuoTapddekTdr pwov TH Puxi
4. dalveTar

[dice audacemente a Gabriele: La singolarita della tua parola all’anima
mia inaccettabile appare]:

Gabriele avrebbe dovuto sapere — e certamente lo sa, perché viene dal-
I’alto — che ella era consacrata in verginita al Signore: quindi il suo messag-
gio le sembra strano, inconsueto, fuori del normale (TapdSoEov), percio
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umanamente inaccettabile (SuomapddexTév pov TH Puxd). Glielo dice
con audacia (dpnol 16 Tapin\ Bapoaréws), dandone il motivo:

5. dombpov yap cvAAbens * THY kimow Tpoléyels, kpdlwv...

[tu infatti preannunci un concepimento senza seme, esclamando: Alleluia!].

La maggior parte delle edizioni dell’ Akathistos, in luogo di Tv kin-
ow TpoAéyels hanno v kinow mds Aéyels; in forma interrogativa:
“come affermi il parto?” Ma il contesto esclude questa lezione; tanto pitl
che subito dopo segue la motivazione della perplessita della Vergine, con
la congiunzione dimostrativa ydp - “infatti”. L’angelo znfatti le ha predet-
to o preannunciato il parto (T)v kinow), quindi una vera maternita: “Tu
infatti predici la gravidanza di un concepimento senza seme”.

Basilio di Seleucia, nell’ Omzelia sulla Madre di Dio che & alla base dell’A-
kathistos, commenta il saluto dell’angelo a Maria in modo analogo all’omi-
letica greca del IV-V secolo. Scrive:

«“Quella vedendolo — dice — si turbo (SteTapdydn) alle sue parole”, cioé per
la straordinarieta delle cose dette. Ma Gabriele, affinché, stando perplessa,
non si turbasse, con parole di conforto previene la nescienza, e dice: “Non
temere, o Maria”: il temere infatti & di coloro che stanno in disaccordo; ma tu
“hai trovato grazia presso Dio”. Di poi, indicando la grazia che & superiore ad
ogni grazia, prosegue dicendo: “Ecco concepirai nel seno e partorirai un
figlio. Questi sara grande e sara chiamato Figlio dell’Altissimo e il Signore
Iddio gli dara il trono di Davide suo padre; e regnera sulla casa di Giacobbe

per sempre: e il suo regno non avra fine...”».18

La stanza II congiunge (come gia in Origene) il saluto e I’annuncio
dell’angelo, e su quest’ultimo si sofferma, per motivare il profondo turba-
mento della Vergine. Continua infatti Basilio di Seleucia:

«Rispose Maria all’angelo: “Come mi avverra questo, giacché non conosco
uomo?”. Non s’¢ mai riscontrato fra le donne — disse — altro modo di conce-
pire, all'infuori dell’'unione con 'uomo. Ma per me, che da tale esperienza son
pura, come sara cid possibile? I/ tuo annunzio cosi insolito contiene un’assicu-
razione inammissibile. Come germogliero un frutto, io che sono senza seme?
Come daro alla luce un figlio, io che sono senza nozze?».1?

18 BASILIUS SELEUCIENSIS, Homzilia in sanctissimam Deiparae annuntiationem, 5:
PG 85, 444.

19 Thidem.
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E chiara la dipendenza quasi letterale dell’Akathistos dall’Omelia di
Basilio di Seleucia:

Basilio Akathistos
To mapddody cov Ths dwris To mapddokov This ofis émayyeAlas
SuoTapddekTov pov TH Yuxd SduomapddekTov €xel mAnpodopiav.
_dalveTar.

La stanza IT dunque, partendo implicitamente dalla domanda di Maria
all'angelo: “Come avverra per me questo, poiché non conosco uomo? — s
€oTal pot TodTo, €émEl drdpa ol ywohoke;” — si arresta sull'impossibilita
umana di un concepimento senza unione della donna con 'vomo, di una gra-
vidanza senza seme maschile. Il proseguimento si avra nella stanza IT1.

Tema centrale della stanza & pertanto la verginita di Maria di fronte a
una annunciata reale maternita, ma verginale.

STANZA III (Oikos v”)
La Vergine mistagoga all’ arcano mistero

I.- PrROLOGO

Tvoow dyvooTtov yvdvar | 1 Hapdévos {nroloa,

€Bénoe mpos TOV AetToupyodvTar

, , A ¢ . ~ > A ,
Ex Aaydvov ayvdr pov Yiov | s €oTL TexOijvar dvvaTov;
NéEov pot.

Ipos fiv ékelvos €dnoer év ¢éBw, > TNV kpavydlov ovTw:

VR whE

[Cercando la Vergine di conoscere una conoscenza inconoscibile pro-
clamo al messaggero: Dal casto mio seno un figlio come ¢ possibile che
sia partorito? Dimmelo. Ed egli le rivolse con timore la parola, procla-
mando soltanto cosi:]

6. Xadipe, NOpudn avipdevTe.

La stanza III dell’ Akathistos ci immette nel vivo di un tema affascinan-
te e dibattuto da sempre, che ha travagliato e diviso il pensiero umano e
anche la tradizione cristiana:2? il rapporto tra fede e ragione, di fronte al

20 Nel secolo TV il problema del rapporto tra fede e ragione, tra mistero indagato con
la mente o semplicemente accolto per fede, si acutizzo al punto da dividere per secoli
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“mistero”, in particolare al mistero della Trinita divina e della divina incar-
nazione del Verbo.

La stanza IIT dell’Akathistos si apre presentando proprio la Vergine
Maria come prima protagonista della “ricerca conoscitiva” del mistero del
Figlio, che ella sta per concepire.

1. Tvdow dyvwoTtov yvavar | 1) Iapbévos {nTodoa...

[Cercando la Vergine di conoscere una conoscenza inconoscibile]...

Alla base della stanza sta 'espressione di Luca 1,34: «Come avverra
questo? perché non conosco uomo — wds €oTat TodTo, émEl dvdpa OV
ywdokw;». L'Inno si ferma su questo “come” (m®s), e lo interpreta quasi
domanda di conoscere un mistero inconoscibile, del quale la Vergine cer-
cava ({nToboa) la spiegazione.

la Chiesa e I’'Impero romano. Ario (256-336), prete di Alessandria imbevuto di filosofie pla-
toniche, applico al dogma trinitario i paradigmi neoplatonici, affermando categoricamente
che il Verbo creante non era eternamente generato dal Padre, ma era stato lui stesso “creato”
per essere strumento della creazione dell’universo: la clausola ariana: “vi fu quando non
era”, scateno la reazione dell’ortodossia, che prevalse nel primo Concilio ecumenico di
Nicea, il quale compose la formula di fede nicena. Ma le vicende si alternarono tra le due
posizioni, con scomuniche ed esili. Si aggiunse a meta secolo IV anche ’eresia “pneumato-
maca”, originata forse dal Vescovo di Costantinopoli Macedonio: negava la divinita dello
Spirito Santo e la sua eterna processione dal Padre.

Contemporaneamente la discussione e la polemica si sposto dal campo trinitario a quel-
lo cristologico, sul modo cio¢ di intendere 1’unione delle due nature in Cristo. Qui il vescovo
di Laodicea Apollinare (310-390), di fede nicena, per salvaguardare nel Cristo I’impassibi-
lita e I’impeccabilita, sostenne che incarnandosi il Verbo assunse la corporeita umana, ma
senza anima razionale.

Tale posizione, contestata in modo ortodosso dai Cappadoci e da altri Padri latini e
orientali, diede origine alla opposta posizione antiochena: che in Cristo ci fossero — unite
solo “esistenzialmente”, ma non “ipostaticamente” — due nature perfette e due persone.
Questa dottrina trovo il suo fautore nel secolo V nel vescovo di Costantinopoli Nestorio
(381-451), e provocd il Concilio di Efeso (431), che dichiard vera Theotokos la Vergine
Maria, perché aveva generato non un uomo con persona umana, ma lo stesso Verbo di Dio,
“secondo la carne” che da lei assunse. Le controversie cristologiche pero si prolungarono
fino e oltre il Concilio di Calcedonia (451).

Per una visione piu approfondita della cristologia dei secoli IV e V, rinvio al trattato cri-
stologico di A. AMATO, Gesut il Signore. Saggio di cristologia, Edizioni Dehoniane di
Bologna 1988 [Corso di teologia sistematica, 4], spec. pp. 161-233.

Questo ¢ il contesto dottrinale immediato, dal quale fiorisce 1’ Akathistos
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Tuttavia, non si tratta di una domanda astratta, ma legata a cio che
I'angelo le aveva annunciato, come subito appresso il testo chiarisce:

2. éBdmoe mpos TOV AetToupyodvTa:
3. ’Ek Aaydvov dyvev pov Yiév | mds éoTL TexOfvar Svvatdy;
4. NéEov pot.

[... esclamo verso il messaggero: Dalle caste mie viscere cons’é possibile che
sia generato un figlio? Dimmelo!].

"Bk Aayévov ayvév pouv Yidv. Dal punto di vista metrico, rilevo
innanzitutto che la maggior parte delle edizioni, anche liturgiche, omette
il pronome pov, privando di una sillaba il verso, contro la legge dell’isosil-
labia seguita rigidamente dall'Inno. Per cui la domanda di Maria sarebbe
allora solo su una possibilita ipotetica di un parto verginale. La Vergine di
Nazaret invece domanda, in concreto, come possa dal “suo“ seno vergina-
le nascere un figlio.

11 testo biblico che I’Akathistos segue, testimoniato da parecchi codici
greci, ed &€ comune all’omiletica greca del tempo, legge cosi Lc 1,34: «mds
€oTat pot ToTo, €TEL AVOpA OV YLWHOOK®; come 727 avverra questo? poi-
ché non conosco uomo».

La domanda della Vergine e la seguente risposta di Gabriele vengono
attentamente commentati dagli omileti greci. Cosi, ad esempio, 'omelia gre-
ca cappadoce Tfj mpoTépq kuptaxi che & la fonte indubbia dell’Akathistos,
commenta il “come mi avverra questo?” di Maria:

«Rispose Maria all’angelo: “Come (mds) mi avverra questo, dato che non
conosco uomo?” (Lc 1,34). Giuseppe & mio sposo, hon mio marito: questo &
il patto nuziale che precedette il pegno sponsale. Come dunque potrod conce-
pire senza nozze? Come germoglierd un frutto senza il coltivatore? In me per
prima si muta il corso della natura? In me per prima si cambia la legge del par-
torire? Solo in me si trovera un modo insolito di procreare i figli? Solo in me
sara rinnovato I’antico uso di generare? Istruiscimi chiaramente, o angelo, sul-
I’enigma del tuo dire, spiegami il senso delle tue parole, interpretami I'effica-
cia del tuo bell’annunzio, guidami a questo parto insolito, affinché in breve
apprenda il mzistero che sto per partorire, conosca come le cose impossibili
diventino possibili, comprenda come le cose impervie si facciano praticabili,
intenda come le inaccessibili possano trovare un accesso, oda come la grazia
rinnovi in meglio la natura, o come la natura serva alla grazia.

Rispondendo, I’angelo le disse: “Lo Spirito Santo verra su di te” (Lc 1,
35). Hai inteso Iartefice, non investigare il modo; hai inteso il plasmatore, non
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indagare I'opera: lascia dunque il lavoro allo Spirito! “Lo Spirito Santo verra
su di te, e la virtt dell’Altissimo ti adombrera” (Lc 1,35). Ebbi ordine di dirti
solo questo, che partorirai un figlio; ma come lo partorirai, te lo insegnera
manifestamente colui stesso che da te nascera. Io t’ho recato 'annuncio come
servo: il Signore stesso continuera 'opera, lui che ne sa il modo. Io sono mini-
stro degli ordini regali, non interprete dei divini voleri. Non oso insegnarti cio
che non appresi, non oso spiegare le cose che non conobbi, non oso notificare
la misteriosita del fatto, non sono in grado di chiarire I’annunzio. Proclamo il
prodigio, ma sono incapace a dirne il modo: non indago cid che supera ogni
indagine, non perseguo cose irraggiungibili, non m’ingerisco inopportunamen-
te in quel che eccede le mie forze, non chiamo a rendiconto la grazia che supe-
ra ogni dire, non discuto sull'inspiegabile generazione».?!

1l caso di Maria ¢ infatti un caso singolare, unico, che fa eccezione alla
regola comune. La sua domanda non nasce da un atteggiamento di incre-
dulita, come quello di Zaccaria, o di curiosita indiscreta o da futile desiderio
di indagine razionale. Zaccaria si aveva obiettato (Lc 1,18): “Da che cosa
conoscero questo? (kaTd T{ yvdoopat TodTo;)». Per accogliere I'annuncio
di Gabriele pretendeva un segno, che subito ebbe. La domanda di Maria
invece ¢ saggia e umile insieme: verte non sulla “possibilita” dell’evento, ma
sulla modalita con la quale si compira. Ella sa che il modo normale di diven

21 PSEUDO-CHRYSOSTOMUS, Homzilia in annuntiationem Deiparae et contra impium
Avrium, cit.: PG 62, 766-767.

In modo analogo si esprime Basilio di Seleucia nell’omelia sulla Madre di Dio, che ¢
fonte diretta dell’ Akathistos:

«Rispose Maria all’angelo: “Come 7z avverra questo, poiché non conosco uomo?”.
Non s’¢ mai riscontrato fra le donne — disse — altro modo di concepire, all'infuori dell’u-
nione con I'uomo. Ma per me, che da tale esperienza sono pura, come sara cid possibile?
11 tuo annunzio cosi insolito contiene un’assicurazione inammissibile. Come germoglierd
un frutto, io che sono senza seme? Come daro alla luce un figlio, io che sono senza nozze?
Ragionevole domanda mi hai rivolto — disse 'arcangelo — e con indulgenza ti daro rispo-
sta, portando conferma al parto, ma astenendomi dal dirne il modo. Questo dunque &
quello che io ho potuto conoscere. Il concepimento non avverra per fecondazione di
uomo; ma lo produrra la venuta dello Spirito Santo e 'adombrazione della virta
dell’Altissimo. Perché allora obietti la legge di natura al Legislatore della natura? Potresti
tu forse accogliere il tuo stesso Fattore, senza che Egli te ne comunichi la virtd? Hai tu
forse un grembo pit vasto del cielo? Eccedi forse in ampiezza 'universo, che pur non rie-
sce di sua natura a contenerlo? Ma ti ¢ vicino il soccorritore. “La virtt dell’Altissimo ti
adombrera”. Se non ti adombrasse infatti tale virtli non potresti contenere I'Incontenibile;
e se il nascituro non concorresse al proprio parto, non potrebbe il fango portare il suo
Plasmatore” (BASILIUS SELEUCIENSIS, Homzilia in sanctissimam Deiparae annuntiationem,
5: PG 85, 444-445).
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tar madre richiede 'unione con I'uvomo: percio domanda spiegazione sul
“come” possano conciliarsi in lei verginita e maternita: la sua verginita con-
sacrata a Dio e questa maternita annunciatale da Dio stesso per bocca di un
angelo. E con tutto il suo essere che ella si pone in ascolto di un annunzio
inaudito, e chiede con ansia d’amore di essere introdotta nel “mistero” di
cui Lei stessa sara portatrice. Ma nessuno, neppure un angelo puo introdur-
re una creatura umana nel mistero divino, se Dio stesso non si fa Guida e
Via al mistero rivelato, e Dono di comunione per un mistero amorosamente
partecipato.

Cosi hanno interpretato la domanda di Maria anche gli altri omileti del
IV e V secolo: i quali, pur restando fermi sulla posizione di non chiedere mai
a Dio il “come”, inclinano giustamente all’indulgenza verso la Vergine, con-
fermando che ha saggiamente domandato, e percid non pud essere rimpro-
verata.?

L’immagine della Theotokos che emerge da questi testi ¢ quella della
vergine prudente e sapiente, che non accetta supinamente neppure I'annun-

22 Cosi, secondo P'esegeta Esichio di Gerusalemme (t 451), I'angelo risponde a Maria:
«Non mi fu comandato, o Vergine, di dire il come (6 m®s), ma di prestar servizio nel-
I'annunciarti il fatto. Ammira dunque il mistero ed accogli senza esitare il lieto annuncio.

«Se tu avessi conosciuto uomo, non avresti potuto partorire Dio, che per te si
compiacque prendere da te, ma senza corruzione, la forma di servo; non avresti potuto
diventare lo strumento dell'incarnazione del Creatore di tutte le cose. Ma poiché sei pura
da unione di uomo, poiché hai serbato incorrotto il tuo tempio e la tua tenda monda da
ogni sozzura, il Padre verra su di te, lo Spirito ti adombrera e 'Unigenito da te nascera
con la carne. Tu dunque non esitare affatto circa i misteri futuri» (HESYCHIUS
HIEROSOLYMITANUS, Sermzo IV de sancta Maria Deipara: PG 93, 1446.1453).

Ugualmente Antipatro di Bostra (t dopo il 457), contemporaneo di Basilio di
Seleucia, scriveva:

«La Vergine, udendo dire parto e figlo, chiese: “Come mi avverra questo, perché non

conosco uomo?” (Lc 1, 34). Domando: “Come mi avverra questo?”, non per contraddire,
ma per imparare. Io — disse — io sola rinnovero la natura? In me saranno sciolte le leggi
della procreazione? Dimmi il modo, o cittadino del cielo: poiché nuovo ¢ il tuo annun-
zio...
“Lo Spirito Santo — soggiunge Gabriele — verra su di te e la virtt dell’Altissimo ti
adombrera” (Lc 1, 35). Accogli, o Vergine, cio che ¢ stato detto e non indagare cio che &
stato taciuto. Io attesto il parto, ma ignoro il modo. Venni a te come nunzio, non come
interprete dell'Incarnazione; fui mandato quale messaggero, non come maestro della
venuta del Signore. Come avverra questo? Il come (T0 mds) lo sa colui che & presente.
Infatti, che gia sia presente lo so: da te ne traspare evidente il segno; ma non so dirne il
modo“ (ANTIPATER BOSTRENUS, Howzilia de Praecursore: PG 85, 1763-1776).
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cio di un angelo, ma chiede doverosa spiegazione sul “come” esso si com-
pira in lei.

’

5. TIpos fjv ékelvos €dmoev, év 6By ° AN kpavydlwv olTe:

[Alla quale egli parlo con timore, limitandosi ad acclamarla cosi:]

L’angelo, col timore dovuto verso Colei che gia vede portare in seno il
suo Signore, le parla con riverenza, limitandosi solo ad acclamatla.

II.— LE 12 SALUTAZIONI

[1.] Xaipe, Boulfis amoppiTouv ploTis:

[2.] xaipe, ovyfis deopévov TloTLS.

[3.] Xadlpe, T@v BavpdTov XptaTod TO mpooipLov:
[4.] xdlpe, TOV SoypdTov avTod TO kepdlaLlov.

[Ave, mistagoga all' ineffabile Consiglio;
ave, prova di realtd bisognose di silenzio.
Ave, preludio dei portenti di Cristo;

ave, compendio delle sue verita].

[5.0 Xalpe, k\Xipaé émovpdute, | 8U Ns kaTéPn 6 Oebs:

[6.] xdaipe, yédupa peTdyovoa | Tovs €k yfis Tpos olpaviv.
[7.] Xaipe, TO TOV dyyéhov | molubBpiAnTov Badpa-

[8.] xaipe, TO TGOV darpdvev | ToAuBprivnTOV Tpadua.

[Ave, scala celeste per cui Dio é disceso,
ave, ponte che trasporti i terrestri al cielo.
Ave, degli angeli conclamato portento;
ave, det demoni deplorata disfatta].

[9.] Xadipe, TO dds appiTRs yevvioaoa:

[10.] xaipe, 70 TS pndéva diddfaoca.

[11.] Xdipe, coddv vmepBalvovoa yvdow:

[12.] xaipe, moTdVr kaTavydlovoa dbpévas.
[Ave, tu che ineffabilmente hai generato la Luce;
ave, tu che il “modo” a nessuno hai svelato.

Ave, tu che trascendi la conoscenza dei sapienti;
ave, tu che illumini i cuori dei credenti].

Le 12 salutazioni, in tre quadri successivi di quattro versi ciascuno, pre-
sentano: 1. la Vergine di Nazaret ¢& iniziata e iniziatrice del mistero divino,cioé
mistagoga dell’ineffabile mistero dell’incarnazione eternamente voluto da
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Dio (vv. [1]-[4]); 2. i protagonisti del mistero salvifico (vv. [5]-[8]); 3. la
Vergine di Nazaret, essa stessa mistero radioso di fede (vv. [8]-[12]).

[1.] Xalpe, BovAfis dmoppiTou pioTLs:
[2.] xdipe, ouyfis Seopévor TioTis.

[Ave, mistagoga all'ineffabile Consiglio;
ave, prova di realtd bisognose di silenzio].

Il primo quadro (vv. [1]-[4]) presenta Maria davanti all’eterno disegno
del Padre sulla salvezza del genere umano, come colei che & chiamata a
conoscere i segreti divini, per diventarne portatrice al mondo.

Boulij — “Consiglio”. E il progetto divino, la divina volont nella storia
della salvezza umana. Il termine ricorre con questo significato gia a partire
da Giustino martire; e nel contesto biblico di riferimento dell’Akathistos
¢ presente in Is 9,5, dove il bambino che nascera ¢ chiamato “angelo del
Gran Consiglio” (MeydAns Boulfis dyyelos). Si tratta, ovviamente,
dell’incarnazione del Verbo, che Gabriele sta annunciando a Maria.

Mo Tis — “iniziatrice, mistagoga”. Sarebbe stato piu rispondente alla
Vergine di Nazaret, in quel momento che precede I'incarnazione, chiamar-
la pooTns — cioé “iniziata”, in forma passiva: tanto piti che ambedue i ter-
mini greci si pronunciano allo stesso modo. Ma tutti i codici e le edizioni
concordano nel trasmettere non poTns ma pooTLs, in forma attiva: “ini-
ziatrice” all'ineffabile mistero. Maria dunque ¢ colei che, iniziata per pri-
ma, inizia anche gli altri e li introduce nell’ineffabile disegno divino.

[TioTis — “fede, prova, garanzia...”. Maria & la prova certa, il docu-
mento indubitato di “cose bisognose di silenzio”, circonlocuzione che sta
a dire un “evento inenarrabile”. Diremmo: Maria ¢ la comprova di una
realta che mente umana non pud né immaginare né tradurre in parola.

[3.] Xadipe, Tov BavpdTor XploTod TO TpooipLov:
[4.] xdipe, TOV SoyudTor altod TO keddlalov.

[Ave, preludio dei portenti di Cristo;
ave, compendio delle sue veritd].

IMpootpov — “proemio, preludio, inizio” — Tdv GavpdTor XploTod —
“dei prodigi o miracoli di Cristo”. Maria infatti & il primo dei prodigi com-
piuti da Cristo: il suo parto verginale nel darlo alla luce & davvero il primo
prodigio operato dal Verbo incarnato, cioé da Cristo.
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Keddharov: Maria & anche “la somma, il compendio”, delle verita che
riguardano il Cristo, vero Dio e vero uomo: la divina maternita ¢ infatti il
fondamento delle verita cristologiche, e il titolo “Theotokos” — affermano
i Padri — contiene da solo tutto il mistero della divina economia.

[5.] Xaipe, K\ipa€ émouvpdvie, | 80 s kaTéPn 6 Oebds-

[6.] xdlpe, yébvpa peTdyovoa | Tovs €k yiis Tpos olpaviv.
[Ave, scala celeste per cui Dio é disceso;
ave, ponte che trasporti i terrestri al cielo].

1l secondo quadro (vv. [5]-[8]) mostra come questo mistero indicibile
che si compie in Maria veda protagonisti Dio e gli uomini; e come spetta-
tori ma compartecipi gli angeli e i demoni.

KXtpa& émovpdvie. Dapprima un rilievo critico. Questo verso del-
I’ Akathistos ¢ la “crux interpretum”, perché eccede di una sillaba la metri-
ca costante dell’Inno, costituendo una anomalia omofonica e sillabica, che
gli editori diversamente spiegano.

11 contenuto perd non varia: per mezzo di Maria, come attraverso una
scala “sovraceleste”, il Figlio di Dio discese dal cielo sulla terra (il simbolo
niceno afferma: “per noi gli uomini e per la nostra salvezza discese” e il
simbolo costantinopolitano aggiunge “dai cieli”). Maria & paragonata alla
scala che vide in sogno Giacobbe (Gen 28,11-16), sulla quale scendevano
e salivano gli angeli. Ora perd non sono pit gli angeli, ma & Dio che scende
personalmente attraverso questa “scala”, cioé attraverso di lei, fino a noi.

T'édupa. Maria & cantata anche come ponte che tragitta i “nati dalla ter-
ra” al cielo: ovviamente, non ¢ lei in persona che li possa trasportare dalla
terra al cielo, ma Colui che da lei ¢ nato: egli ¢ la via che conduce al Padre
e al regno dei cieli. Il termine “ponte”, posto intenzionalmente come con-
trappunto a “scala”, I’ Akathistos non lo desume dalla Scrittura, ma dall’o-
miletica efesina. Proclo infatti indicava Maria come “ponte” di Dio verso
gli uomini, sinonimo quindi di “scala” per la quale ¢ disceso.??

2 Proclo di Costantinopoli, nella Omelia I sulla Madre di Dio, letta ad Efeso, scrive:
«Ci ha dunque qui convocati la santa Madre di Dio, la Vergine Maria, I’'incontaminato cime-
lio della verginita, il razionale paradiso del secondo Adamo, I’officina delle nature di Cristo,
il mercato del commercio salvifico, il talamo nel quale il Verbo sposo la carne, 1’'umano ani-
mato roveto che il fuoco di un parto divino non consunse (cf. Es 3, 2); la nube
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L'Inno perd inverte i soggetti. Mentre nella “scala” vede la discesa di
Dio dal cielo sulla terra, nel “ponte” vede I'ascesa degli uomini verso il cie-
lo, cioé verso Dio.

[7.] Xdipe, TO TOV dyyéhov | molvpOAnTov Oadua
[8.] xdaipe, TO TOV darpdvor | molvdpivnTor Tpadud.

[Ave, degli angeli conclamato portento;
ave, dei demoni deplorata disfatta].

Spettatori ma compartecipi di questo evento celeste sono tanto gli angeli
quanto i demoni. U'endiade antitetica angeli-demoni trova la sua fonte
immediata nell’Omelia IV di Cirillo, dove si legge:

«per te il cielo si rallegra

per te gli angeli e gli arcangeli esultano,

per te i demoni sono messi in fuga,

per te il diavolo tentatore & caduto dal cielo,

per te la creatura decaduta e ricondotta ai cieli...».2*

La menzione degli angeli esultanti ci richiama al Natale di Cristo,
quando — come narra il vangelo di Luca 2,9-14:

«apparve con I'angelo una moltitudine dell’esercito celeste, che lodava Dio e
diceva: “Gloria a Dio nel pit alto dei cieli e sulla terra pace agli uomini, che
egli ama”».

Per capire invece come i demoni deplorino la loro disfatta per mezzo
di colui che da Maria & nato, ricordo Origene nella apologia contro Celso,
dove egli interpreta la venuta dei magi dall’Oriente come segno manifesto
della loro sconfitta. Infatti, mentre gli angeli scendono esultanti cantando
gloria a Dio sul Cristo neonato, i demoni sono spodestati dal loro potere
proprio in virtt di colui che nasce Bambino da Maria a Betlemme, in
quanto la predicazione del vangelo e la venuta alla fede dei popoli li priva
del loro incontestato dominio.?

veramente leggera che port0 unito a un corpo colui che siede sopra i cherubini (cf. Is 19,1);
il purissimo vello della pioggia celeste (cf. Gdc 6, 37), col quale il pastore si rivesti della
pecorella: Maria, ancella e madre, vergine e cielo, I'unico ponte (yédupa) di Dio verso gli
uomini...» (PROCLUS CONSTANTINOPOLITANUS, Homilia I: PG 65, 680).

24 CYRILLUS ALEXANDRINUS, Hozilia IV Epbesi habita: PG 77, 992.

25 Origene scrive: «Rivolgendomi ai Greci, io dird che i maghi, i quali sono in contat-
to con i demoni, e con le loro formule li evocano, riescono a fare quel che vogliono
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Diversi omileti greci di questo periodo descrivono il disappunto, anzi
I’esecrazione del diavolo e dei suoi angeli, contro la Vergine partoriente,
perché ha dato alla luce il Figlio di Dio «che si manifesto per distruggere
le opere del diavolo» (1 Gv 3,8).2¢

[9.] Xaipe, TO dds APppriTOS YEVVHoATA®
[10.] xalpe, TO mhs pndéva diddakaaoa.

[Ave, tu che ineffabilmente hai generato la Luce;,
ave, tu che il “modo” a nessuno bai svelato].

1l terzo quadro che compone le salutazioni (vv. [9]-[12]) si sofferma
su Maria, avvolta dal mistero, anzi, essa stessa diventata un mistero incom-
prensibile a mente umana: il grande mistero della Madre di Dio.

To $ds... : “tu che in modo ineffabile hai generato la Luce”. I’ Akathistos
manifestamente si ispira al prologo del vangelo di Giovanni (1,4-14):

«... Inlui era la vita e la vita era la luce degli uomini; la luce splende nelle tenebre...
Veniva nel mondo la luce vera (t0 ¢@ds 70 dAndwdv), quella che illumina ogni
uomo... E il Verbo si fece carne e venne ad abitare in mezzo a noi...».

secondo I'arte che hanno imparato, dacché nulla di piti divino e di pitt potente dei demoni
e della formula che li invoca appare mai o vien pronunziato; ma se qualche potenza pit
divina si mostra, i poteri dei demoni vengono annullati, non potendo essi resistere alla
vista del fulgore della divinita. Appare dunque naturale che anche alla nascita di Gest,
quando “uno stuolo della milizia celeste”, come scrisse Luca (Lc 2,13) ed io credo ferma-
mente, lodo Dio e disse: “Gloria a Dio nel piti alto dei cieli, e pace in terra agli uomini di
buona volonta”, la conseguenza di questo fu che i demoni perdettero il loro potere e la
loro forza, dacché il loro incantesimo fu rotto e distrutta la loro potenza; essi non furono
distrutti soltanto dagli angeli che scesero sulle regioni terrene per la nascita di Gest, ma
anche dallo stesso spirito di Gesu e dalla divinita che era in lui” (ORIGENES, Contra
Celsum, 1, 60: PG 11, 769-772).

26 «Quali parole il nemico del genere umano va verosimilmente dicendo tra sé e sé,
mentre vede che, per mezzo della donna, noi siamo stati ripristinati nella primitiva ado-
zione di figli? Non si domandera forse ripetutamente: Come ¢& successo che quello stru-
mento che all’inizio aveva collaborato con me, ora mi si & messo contro? La donna, che
mi ha aiutato a conseguire la tirannia sul genere umano, questa volta mi ha deposto dal
mio potere tirannico. L’antica Eva mi ha innalzato; la nuova mi ha sprofondato... Ma qual
¢ la causa di tutte queste cose che mi sono capitate? Chi mai se non colei che genero I'au-
tore di questi prodigi? Certamente sarebbe stato meglio per me se non avessi tratto in
inganno I'antica Eva; meglio sarebbe stato se non I'avessi sedotta tramite il serpente. Che
vantaggio infatti mi & venuto dalla tentazione, se coloro che avevo ridotto in serviti li vedo
ora ricuperare la primitiva liberta e diventare eredi dello stesso regno dei cieli?»
(CHRYSIPPUS HIEROSOLYMITANUS, Oratio in sancta Mariam Deiparam, 3-4: PO 19, 336-
343).
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Maria ha generato fatta carne dalle sue carni verginali la Luce: quella Luce
che il Padre eternamente ha generato a sé consostanziale, come afferma il sim-
bolo niceno: «... Figlio di Dio, generato dal Padre unigenito, cio¢ dalla sostan-
za del Padre, Dio da Dio, Luce da Luce...». Ora, se la generazione del Figlio
dal Padre prima di tutti i secoli ¢ realta assolutamente incomprensibile e inef-
fabile a creatura angelica e umana, altrettanto lo & la sua verginale generazione
dalla Madre nel tempo: ambedue infatti appartengono a Dio.

To mds... : “anessuno hai insegnato ‘il come’”. A monte di questa affer-
mazione sta forse la posizione di Origene, come afferma Henri Crouzel:

«La conoscenza che riceve il mistico & per essenza inesprimibile: & un contatto
diretto tra lo Spirito divino e lo spirito umano, almeno in una certa misura, al
di 1a di ogni mediazione di concetto, segno e parola».?’

Se dunque si puo ritenere di tutti gli spirituali che 'esperienza mistica
loro concessa ¢ inesprimibile con parole umane e incomunicabile, che si
dovra dire della Theotokos, la “Spirituale” per antonomasia — come la
definiscono gli omileti efesini — iniziata come nessuno al “mistero”, e come
nessun’altra creatura investita dalla pienezza dello Spirito Santo e adom-
brata dal Verbo in persona, il quale assumendo da lei forma umana le
imprime la sua “forma” divina? Ella puo solo e deve affermare il fatto; a
nessuno potra mai svelarne il “modo”.

[11.] Xalpe, coddr vTepBaivovoa yvdow:
[12.] xalpe, ToTOV kaTavydlovoa ¢pévas.

[Ave, tu che trascendi la conoscenza dei sapients;
ave, tu che illumini i cuori dei credenti].

Chiude le salutazioni il tema che percorre fino ad oggi i secoli: il rappor-
to tra ragione e fede, tra conoscenza o inconoscibilita dei divini misteri.?®

27H. CROUZEL, Origene, Edizioni Borla, Roma 1966, p. 172.

28 Non penso fuori tema ricordare quanto afferma in merito il Concilio Vaticano II,
nella costituzione dogmatica Dez Filius de fide catholica, al cap. 4: De fide et ratione:
«Quando la ragione, illuminata dalla fede, cerca con zelo, pieta e moderazione, per il
dono di Dio arriva a una certa conoscenza e certo fecondissima dei misteri, sia grazie
all’analogia con cio che conosce naturalmente, sia per il nesso degli stessi misteri tra loro
e con il fine ultimo dell'uomo. Mai pero essa ¢ resa capace di penetrarli come le verita
che formano il suo oggetto proprio. I misteri divini infatti, per loro intrinseca natura, sor-
passano talmente l'intelligenza creata, che anche se trasmessi per divina rivelazione e
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codpdv UmepBalvovoa yrdow — “Tu trascendi la conoscenza dei
sapienti”. I’ Akathistos sembra schierarsi con la scuola che nega alla ragio-
ne umana qualunque possibilita di “conoscere”, o piu esattamente di
“comprendere” il mistero: tema dibattuto nel IV e V secolo, per opposi-
zione ad Ario, Apollinare e ad altre sette ritenute eretiche, che poggiavano
le loro dottrine sulla “razionalita” o meno delle verita proposte da credere.
Su questo argomento era ritornato pit volte Teodoto di Ancira, nelle ome-

lie sul Natale lette ad Efeso e nel suo commento al simbolo niceno.??

moTOv katavydlovoa dpévas — “Tu illumini i cuori dei credenti”.
Solo con la fede, dunque, si accoglie il mistero: la conoscenza per fede tut-
tavia non & oscura, ma radiosa: non & notte, ma luce meridiana. Tutti i miste-
ri, secondo Origene, sono realta luminose. Anche il mistero di Maria dun-
que e la sua maternita divina sono luce per i credenti, ne rischiarano le menti
(bpévas = “I'animo, la ragione, I'intelligenza”). Lantitesi usata dall’Inno
(coddv - moTOV) contrappone appunto allo sforzo conoscitivo dei dotti la
semplice fede dei fedeli. Il tema sara ripreso e ampliato nella stanza XVII.

STANZA IV (Otkos &)
1] concepimento verginale e divino

1. Abvaus 1o YioTou | émeokiace TOTE

2. mpds oMW TH ATeLpoydpe:

3. kal T éykapmor TaliTns vndlv | ws dypov vmédelEev HSUV
4, dmaot

5. Tots Bélovot Bepllew ocotnplav * v T Ydlew olTws:

6. ANAnoUia.

[La Virta dell’Altissimo adombro allora I'lgnara di nozze perché con-
cepisse; e il suo seno fruttuoso lo rese qual campo soave per tutti, quanti
vogliono mietere salvezza cantando cosi: Alleluia!].

ricevuti mediante la fede, rimangono avvolti nel velo della fede e quasi avviluppati in una
caligine, fino a quando, in questa vita mortale,“siamzo in esilio lontani dal Signore, canmi-
niamo nella fede e non ancora in visione” (2Cor 5,6s.)» (DENZINGER-HUNERMANN,
Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, Edizione
bilingue, Edizioni Dehoniane, Bologna 2003, n. 3616)

29 «lo credo infatti che chi ben riflette debba sapere cio che si puo indagare di Dio,
e cio che si deve credere. Le cose che opera secondo la nostra natura, si puo tentare di
indagarle col pensiero; ma le cose che prodigiosamente opera al di sopra del nostro pen-
siero e della natura, dobbiamo ritenerle per fede, non scrutarle con la ragione»
(THEODOTUS ANCYRANUS, Expositio symboli nicaenti, 4: PG 77, 1320).
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La stanza IV, facendo un passaggio immediato dal dialogo della
Vergine di Nazaret con I'angelo al compimento dell’evento annunciato, si
ferma sull’incarnazione del Verbo in Maria, o pitl precisamente sul vero e
immediato concepimento del Figlio di Dio nel suo utero verginale.

I’ Akathistos infatti — con nostra meraviglia — non accenna alla risposta
di Maria e alla sua esultante adesione alle parole di Gabriele: «Ecco la ser-
va del Signore: mi avvenga secondo la tua parola - 500 1 500\ kuplov:
vévoLTé pot kata TO pApd covs (Le 1,38): la sottintende, nonostante che
I'omelia cappadoce, che I'Inno ha fin qui seguito, sviluppasse anche in
modo adeguato la risposta di Maria.>?

1. Abvaps Tod Y¢ioTov | émeokiace TéTE
2. mpos oMW T Amelpoydpe:

[La Virta dell’ Altissimo adombro allora I'Ignara di nozze perché concepisse;]

TéTe — “allora”. Ciog, dopo che I'angelo, partendo da Maria, risali al
cielo. E il momento solenne dell’incarnazione, mediante un vero concepi-
mento umano del Verbo nell’utero della Vergine, la “Inesperta di nozze”
(T ‘ATelpoydpo). E il momento in cui scende come ombra fecondatrice
la Potenza dell’ Altissimo.

Alvas Tob “YdioTov — “la Potenza dell’Altissimo”. Non c’& alcun
dubbio che questa espressione designi qui la seconda persona della
Trinita, il Figlio di Dio. E lui che opera il suo stesso concepimento in
Maria, “adombrandola”.

30 «Che risponde dunque, dopo queste parole, la santa Maria, la vergine di corpo e
di anima, la pia e timorata ed ossequiente, 'ambizione dell'umana natura, la porta della
nostra vita, la procuratrice della nostra salvezza? Favorevolmente accogliendo la voce
dell’angelo, risponde: “Ecco la serva del Signore, mi avvenga secondo la tua parola” (Lc
1,38). Come serva mi sottometto al cenno del Padrone; come argilla sto nelle mani del
vasaio: poiché vuole con autorita il Plasmatore, compia in me il suo volere; poiché egli lo
vuole con amore per gli uomini, operi prodigiosamente in me la straordinaria generazione.
Mi avvenga secondo la tua parola; si compiano in me queste tue parole, e la cosa sia mani-
festissima e vera.

“E I'angelo partida lei” (Lc 1,38), lui ch’era venuto dal cielo, aveva istruito e prepa-
rato la Vergine, I'aveva ammaestrata, per quanto capiva: udi da lei quel che anch’egli desi-
derava di apprendere; e di nuovo sali dond’era disceso, lasciando quaggit colui che I'ave-
va mandato, e ritrovandolo pure lasst, nei cieli, adorato da tutte le schiere degli angeli»
(PSEUDO-CHRYSOSTOMUS, Homzilia in annuntiationem Deiparae et contra impium Ariume:
PG 62,767-768).
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Nasce spontanea la domanda, su come interpretare le parole dell’an-
gelo Gabriele: «Lo Spirito Santo scendera su di te, su te stendera la sua
ombra la Potenza dell’Altissimo» (Lc 1,35). Chi & dunque che opera I'in-
carnazione: lo stesso Verbo (cio¢ la Potenza dell’Altissimo) o lo Spirito
Santo? Il simbolo costantinopolitano dell’anno 381 aveva aggiunto al ter-
mine generico oapkwbévta del simbolo niceno dell’anno 325 il comple-
mento esplicativo: capkedévta €k mrebpaTtos aylov kalt Maplas Tfis
mapBévov — “incarnato da Spirito Santo e da Maria la Vergine”. Sembrava
dunque pacifico che fosse lo Spirito Santo colui che operava I'incarnazio-
ne del Figlio di Dio dalla Vergine Maria. Tanto piti che Mt 1,25 afferma
esplicitamente, interpretando in sogno I'evento a Giuseppe: «... quel che &
generato in lei viene dallo Spirito Santo (€k TmvedpaTds éotu dylov)».

Tuttavia, c’é sempre stata nella tradizione tanto greca quanto latina, e
perdura fino ad oggi, una incertezza nell’'interpretare “Spirito Santo e
Potenza dell’Altissimo” come due realta distinte, come riferentesi a due
distinte persone divine — il Figlio e lo Spirito Santo — oppure come termini
sinonimi per indicare soltanto lo Spirito Santo. La tradizione patristica
greca aveva pil volte spiegato che lo Spirito Santo sarebbe sceso sopra
Maria per “santificarla”, al fine di concepire santamente il Santo.

Gregorio Nisseno, di indiscussa autorita presso gli autori efesini e calce-
donesi, in diverse opere ama affermare che la “Potenza dell’ Altissimo”, cioe
il Verbo, opero I'incarnazione, congiuntamente allo Spirito Santo. Cito:

«“Lo Spirito Santo scendera su di te e la potenza dell’Altissimo ti coprira con
la sua ombra” (Lc 1,35). O beato quel seno che per la sua straordinaria purezza
ha attirato su di sé i beni dell’anima! Nel caso di tutti gli altri uomini, ¢ gia molto
se un’anima riesce ad accogliere dentro di sé la presenza dello Spirito Santo; nel
caso di Maria ¢ la carne che diventa dimora dello Spirito Santo.

Ma anche “la potenza dell’Altissimo ti coprira con la sua ombra”. Che
cosa significa questo arcano discorso? Che Cristo ¢ la potenza e la sapienza di
Dio, come dice I’Apostolo (1Cor 1,24). La potenza dell’Altissimo dunque,
che ¢ Cristo, mediante la venuta dello Spirito Santo, prende forma nella
Vergine» 21

31 GREGORIUS NYSSENUS, Iz diem natalem Christi: PG 46, 1140-1141. — Anche in
altri luoghi delle sue opere il Nisseno riafferma la causalita efficiente del Verbo nel suo
concepimento da Maria, ma unito alla Spirito Santo santificatore: ad es., Adversus
Apollinarem, 6: PG 45, 1136; Homilia I in Resurrectionem: PG 46, 616: «Allora la
Sapienza si costrui una casa (Prov 9,1) e la potenza adombrante formo dentro un’imma-
gine come una specie di sigillo. Allora la divina potenza si mescold con ambedue gli
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L’ Akathistos in questa stanza nomina solo la Potenza dell’ Altissimo; nel- 1a
stanza VI invece riprendera I'espressione di Mt 1,25: «generato da Spirito
Santo». E importante tuttavia rilevare che in questo contesto & stata scartata
Iesegesi di Origene, il quale — secondo la sua teoria sulla preesistenza delle
anime — vedeva nella “adombrazione” della Potenza dell’Altissimo, che & il
Verbo, la discesa in Maria dell’anima di Cristo, anima preesistente ed eter-
namente inseparabilmente unita al Verbo in cielo.??

3. kal T éykapmov TaliTns vndlv | oS dypdv vmédelEev 1SV
4, dmaot
5. Tols BélovaL Bepileww coTnplav

’

&v 10 Yd\ew olTws.

[e il suo seno fruttuoso lo rese qual campo soave per tutts, quanti vogliono
mietere salvezza cantando cosi: Alleluia!].

Adombrato dalla Virtt dell’Altissimo, il grembo di Maria diventa
come un dolce campo di grano (dypov vmédelEev NdUv), per chiunque
voglia con fede mietere (Bepiew) la propria salvezza. L'immagine del
“campo” paragonato al “grembo materno” & forse desunta dal Cantico dei
Cantici 7,3: «Il tuo ventre ¢ un covone di grano, circondato da gigli». Pit
probabile ¢ invece la dipendenza dell’ Akathistos dall’Omelia sulla Madre
di Dio di Proclo di Costantinopoli, letta ad Efeso, che paragona il grembo
fecondo della Theotokos a un campo ferace di grano:

«O seno, nel quale fu composto I'atto della nostra liberazione! O ventre, nel
quale furono foggiate le armi contro il demonio! O campo, nel quale il colti-
vatore dell'umana natura fece germogliare senza seme la spiga! O tempio, in
cui Dio divenne sacerdote, non col mutare natura, ma con I'indossare per la
sua misericordia colui che & secondo I'ordine di Melchisedek!».3?

elementi di cui consta la natura umana, intendo dire I'anima e il corpo, unendosi ugual-
mente all’'una e all’altro»; Epzstula III: PG 46, 1021; In Canticum Canticorum, 13: PG 44,
1052-1053: «LLa sua concezione non & avvenuta tramite il commercio sessuale; il suo parto
non rimase per nulla inquinato; la sua nascita non ha conosciuto il dolore; il suo talamo ¢
stata la potenza dell’ Altissimo, la quale ha ricoperto quasi come una nube la verginita stes-
sa; fiaccola nuziale era lo splendore dello Spirito Santo».

32 immagine dell’“ombra” dell’Altissimo che copre la Vergine era stata pit volte
adoperata da Origene per significare il concepimento del Verbo, mediante la discesa del-
I'anima preesistente nella carne che si formava da Maria. Cf. H. CROUZEL, Origéne.
Homélies sur Luc. Introduction: La Theéologie mariale d’'Origéne: SC 87, pp. 11-22.

33 PROCLUS CONSTANTINOPOLITANUS, Howzilia I in santam Dei Genitricem, 3: PG 65,
684.
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Pero, 'accostamento del grembo della Vergine diventato “fruttuoso”
(éykapmov) come un campo di frumento, non lo si potrebbe capire senza
ricorrere alla metafora del Pane del cielo, che & 'Eucaristia:

«Jo sono il pane vivo, disceso dal cielo. Se uno mangia di questo pane vivra in
eterno e il pane che io daro ¢ la mia carne per la vita del mondo (Gv 6,51)».

Vi ¢ infatti un nesso causale fra I'incarnazione e il Pane del cielo, I'Eu-
caristia: “Ave verum corpus natum de Maria Virgine”: nesso che sara pro-
lungato nella stanza V con I'immagine della vite, cio¢ del Vino e del ban-
chetto eucaristico.

STANZA V (Oikos €’)
La Visitazione

I.- PrROLOGO

"Exovoa 0e086xov | 1) IMapBévos THv piTpav

avédpape mpods TV 'EllodPeT:

TO 8¢ Bpédos ékelvns €ldls, | Emryrov TOV TalTns doTacpoy
€xaLpe:

kal dipacw os dopacw ’ éBda mpos TN OeoTdkov:

Al e

[Avendo la Vergine accolto Dio nel seno, sali correndo da Elisabetta.
Ma il bambino di lei immediatamente riconoscendo di questa il saluto,
esulto, e con salti come con canti acclamava la Madre di Dio].

6. Xaipe, NOpdn dvipdevTe.

La stanza V ha come centro la visita di Maria ad Elisabetta: visita che
nel vangelo di Luca segue immediatamente il racconto dell’annunciazione.
Tale continuita si riscontra anche nella liturgia dell’avvento di tutti i riti.
Scrive Lc 1,39-45:

«In quei giorni Maria si mise in viaggio verso la montagna e raggiunse in fretta
una citta di Giuda. Entrata nella casa di Zaccaria, salutd Elisabetta. Appena
Elisabetta ebbe udito il saluto di Maria, il bambino le sussultd nel grembo.
Elisabetta fu piena di Spirito Santo ed esclamo a gran voce: "Benedetta tu fra
le donne e benedetto il frutto del tuo seno! A che debbo che la madre del mio
Signore venga a me? Ecco, appena la voce del tuo saluto & giunta ai miei orec-
chi, il bambino ha esultato di gioia nel mio grembo. E beata colei che ha cre-
duto nell’adempimento delle parole del Signore"».



AKATHISTOS - COMMENTO AL TESTO - Stanza V 181

"Exovoa 6e0ddxov | | Tapbévos Ty uiTtpav — “Avendo la Vergine
la matrice accoglitrice di Dio”... (cio¢, avendo la Vergine accolto Dio nel
seno). Il prologo della stanza introduce Maria che, gravida di Dio (¢xovoa
Be0doxoV... TV uiTpav), corre premurosa verso Elisabetta (cf. Lc 1,39).
L’incarnazione era avvenuta e aveva trasformato la Vergine in dimora
vivente di Dio, arca che porta il Signore (cf. Lc 1,43); il Verbo aveva reso
strumento e veicolo della sua presenza santificante la Madre, la quale, sol-
lecita di comunicare il dono dello Spirito Santo che era disceso su di lei e
la grazia del Figlio, era corsa in fretta da Elisabetta e per prima le aveva
rivolto il saluto. Il suo saluto divenne effusione di Spirito Santo. E questa
I’esegesi dei Padri greci e latini, a partire da Origene. Il Precursore nel
grembo materno fu il primo a sperimentare I'efficacia del saluto di Maria
e a gloirne.

Oco0dbxor — “accoglitrice di Dio”, in forma aggettivata. Il termine
Beoddxos — “accoglitrice di Dio” — in forma sostantivata, era stato con-
trapposto a BeoTékos — “genitrice di Dio” — nell’accesa polemica nestoria-
na che precedette e segui il concilio di Efeso (431). Nestorio infatti, nel
secondo discorso pronunciato a Costantinopoli nell’anno 429, letto e con-
dannato dai Padri al concilio di Efeso, aveva opposto 6e086xos al titolo
BeoTokos propugnato da Cirillo. Cirillo poi, dopo il concilio, scrivendo ai
suoi chierici, da parte sua aveva negato il 8e086x0s e ribadito come vero
I'unico titolo BeoTdkos, proclamato ad Efeso.>*

?411 termine Be086x0s, che letteralmente significa “chi accoglie Dio”, sia uomo che
donna, non ¢ cosi importante come BeoTdékos. E usato come aggettivo o come sostantivo;
viene attribuito tanto a Gest quanto alla Vergine Maria, e anche — piti raramente — ad
alcuni santi o altre creature in rapporto con Dio, come mostra G.W.H. LAMPE, A Patristic
Greek Lexicon, Oxford 1961 (ristampa 1968), p. 625.

Mario Mercatore ci ha conservato un brano del secondo discorso di Nestorio (anno
429), letto e oppugnato a Efeso: «Dominicae itaque humanitatis susceptionem colamus,
incarnationis sacramentum hymnis incessabilibus extollamus, susceptricem dei virginem,
cum de deo ratiocinamur, cum deo ad divina non elevemus (T 8e086xov 7@ Bed cuv-
Beohoydpev popdriy, TNy Beoddxov Td Be@d pur) cuvbeoloydper mapdévov). Theodochon
(0e0d6x0v) dico, non theotocon (Beotékov), ch [x] litteram, non cappa [k] exprimi
volens» (E. ScHWARTZ, ACO, 1, 5, p. 37).

Per Nestorio dunque il termine BeoT6kos non puo essere attribuito in modo proprio
e diretto alla Vergine, perché non da lei e dalla sua sostanza ha origine la natura divina del
Verbo, Figlio di Dio, ma solo quella umana.

La risposta di Cirillo & nella lettera 10, ai suoi chierici, dopo il concilio di Efeso, nella
quale contesta il Beod6x0s proposto da Nestorio (PG 77, 64-68).
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Al tempo di Calcedonia, quando fu composto I’Akathistos, il termine
Be0d6x0s non creava pil alcun problema. Meno ancora dopo Calcedonia: lo
troviamo tranquillamente usato per indicare tanto la persona della Vergine
quanto il suo corpo o il suo grembo in diversi autori, come lo Pseudo-Dionigi
Areopagita, Severo Antiocheno, Giorgio Pisida, Modesto e Sofronio di
Gerusalemme, Teotecno di Livia, Giovanni Damasceno, e altri ancora.>

I’ Akathistos dunque usa il termine 6e086x0s, apponendolo come
aggettivo non alla persona di Maria, ma al suo utero, al suo seno che aveva
accolto Dio fatto carne in lei.

ETLYVOV TOV Talmns domacpov €xatpe — “(il bambino) riconoscendo
il suo saluto, gioi”. E nota I’esegesi di Origene, seguita poi da Ambrogio e
dalla tradizione greca e latina:

«... “Ecco, appena il tuo saluto & giunto alle mie orecchie, il fanciullo ha tra-
salito di gioia nel mio seno” (Lc 1,44). L'anima del beato Giovanni era santa:
ancora chiuso nel seno di sua madre e sul punto di venire al mondo, conosce-
va colui che Israele ignorava; per questo esultd, e non soltanto esultdo, ma
esulto nella gioia. Aveva compreso che il Signore era venuto per santificare il
suo servitore, ancor prima che nascesse dal ventre materno ...».3¢

kal dApacwy ws dopacwy — “e con salti quasi fossero canti” —. L'Inno
interpreta questa esultanza, questi sussulti di gioia del bimbo racchiuso
nel grembo di Elisabetta davanti alla Madre di Dio. Non interpreta invece
la risposta benedicente di Elisabetta al saluto di Maria, pur tenendola pre-
sente nelle 12 salutazioni.

II.- LE 12 SALUTAZIONI

[1.] Xalpe, PracTod dpapdrTov kK \fpa-

[2.]1 xalpe, kapTol dknpdTov kTHpA.

[3.]1 Xadipe, yewpyov yenpyoboa GpLldvdpumov:
[4] xdipe, dvTovpyor Tis Lwfis Mudv dlovoa.

Di questa accesa polemica si fa portavoce in favore di Cirillo contro Nestorio un’o-
melia pseudo-atanasiana databile agli anni 429-430, quindi un anno prima del concilio di
Efeso. Incipit: Mvatiplov Eévov BAéTo (PG 28, 960-972).

35 Cf. G.W.H. LAMPE, A Patristic Greek Lexicon, cit., p. 625.
36 ORIGENES, Homziliae in Lucam, VII, 8: PG 13, 1818.
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[Ave, tralcio di un Pollone immarcescibile;
ave, possedimento di un Frutto illibato.
Ave, cultrice del Coltivatore filantropo,
ave, Tu germini il Piantatore della vita].

[5.] Xaipe, dpovpa BracTdvovoa | ebdoplav olkTLppdY:
6.1 xdipe, Tpdmela BaoTdlovoa | elOnviav i\aopdv.
Xalpe, 6TL hetpdva | ThAs Tpudfis avabdilets:
xaipe, 6TL Mpéva | 1OV Puxdv étolpdlets.
[Ave, campo che cresci feracita di perdons;
ave, mensa che porti copiosita di indulgenze.
Ave, Tu che rifiorisci un prato di delizie;
ave, Tu che prepari il rifugio delle anime].

[9.]1 Xaipe, dekTov mpeoPelas Buplapa

[10.] xalpe, mavTos Tob kéopov éElNacyia.

[11.] Xaipe, Oeod mpods BunTovs evdokia-

[12.] xalpe, BunTdY Tpds Oedv Tappnoia.
[Ave, incenso accetto d'intercessione;
ave, sacrifico espiatorio di tutto il mondo.
Ave, compiacenza di Dio verso i mortals;
ave, fiducia dei mortali verso Dio].

Le 12 salutazion: sviluppano in tre quadri successivi di quattro versi cia-
scuno, tutt’e tre in contesto eucaristico e sacerdotale: 1. la vite (o la vigna)
(vv. [11-[4]); 2. la mensa eucaristica (vv. [5]-[8]); 3. il santuario (vv. [9]-

[12]).

Esse si snodano nel contesto biblico della “casa di Zaccaria” (Lc 1,40),
sacerdote (cf. Lc 1,5ss.), e della benedizione di Elisabetta, che «piena di
Spirito Santo esclamo a gran voce: “Benedetta tu fra le donne, e benedetto
il frutto del tuo grembo”» (Lc 1,41-42): si svolgono cio¢ attorno al tema
del “frutto”, della “benedizione” e del “culto”.

Molti testi biblici sottostanno impliciti a queste salutazions: in primo luo-
g0, il raccordo fra I'annuncio a Zaccaria nel tempio (Lc 1,5-25), 'annuncio a
Maria (Lc 1,26-38) e la visita ad Elisabetta (Lc 1,39-45). Poi testi dell’ Antico
e del Nuovo Testamento, che riguardano le immagini agricole (la vite, il
podere, il campo, il prato, il pascolo) o si riferiscono al culto e alle azioni cul-
tuali (mensa, altare, incenso, sacrificio, espiazione, propiziazione...).

Per capire il pensiero dell’autore dell'Inno, e quindi tradurne esatta-
mente le espressioni, non facilmente comprensibili, bisogna porsi da una
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angolatura mistagogica. La stanza V ¢ come la preparazione ad una cele-
brazione eucaristica: preparazione dei doni e della mensa eucaristica (v.
[1]-[8]), preparazione dei ministri (v. [9]-[12]).

[1.] Xdalipe, BracTod dpapdvtov k\fjua:

[2.] xdlpe, kapmod dknpdTou KTHjA.
[Ave, tralcio di un Pollone immarcescibile;
ave, possedimento di un Frutto illibato].

1l primo quadro sviluppa, con sottinteso eucaristico, il tema della vite
e della vigna. Se la stanza IV ha accennato al “campo di grano”, che com-
pone il Pane vivo disceso dal cielo (Gv 6,51), la stanza V completa il
discorso con la vite e il suo frutto, col Vino cio¢ che fa parte essenziale del
banchetto eucaristico.

BraoToD dpapdvtou kKA\fjpa — “tralcio di un germoglio immarcescibi-
le”. L’autore dell’Inno per le prime quattro salutazioni (relative alla vite e
alla vigna) si & certamente ispirato all'immagine della vite e dei tralci (Gv
15,1-8), che Gesti applica a sé e ai discepoli: «Io sono la vera vite (dpme-
A0s) e il Padre mio ¢ il vignaiolo (yewpyds). Ogni tralcio (kA\fjpa) che in
me non porta frutto (kapmév), lo toglie e ogni tralcio che porta frutto, lo
pota perché porti pitl frutto... Io sono la vite, voi i tralci...»: testo da cui ha
desunto tre termini: kK\fjpa (tralcio), kapmds (frutto), yewpyds (agricolto-
re o vignaiolo). Si ¢ anche quasi certamente ispirato alla parabola di Gest
sulla vigna e i vignaioli (Mt 21,33; Mc 12,1; Lc 20,9) da cui assume il ter-
mine “piantare”: “Tu germini il piantatore della nostra vita — dbuToupyoOV
Tfs (wfis Nuov dlovoa”.

La prima salutazione & un rebus per i traduttori: Xailpe, BracTod
apapdvtov k\fpa. Il termine k\fjpa, tanto nell’ Antico quanto nel Nuovo
Testamento, puod essere tradotto solo con “tralcio”, non con “pianta” o
“ramoscello” o “virgulto”. E qui sorge la vera difficolta interpretativa. Se
alla base delle prime quattro salutazioni sta davvero Gv 15,1-8 (la vite e i
tralci), e non altri testi biblici, come ad esempio Is 11,1: «Un germoglio
spuntera dal tronco di Iesse, un virgulto germogliera dalle sue radici», in
che modo puo riferirsi a Gesti 'immagine di “tralcio”, se egli stesso affer-
ma di essere la “vite”, e “tralci” (k\jpaTa) i discepoli? (Gv 15,1.5). E
Maria che genera il Signore come puo esser detta “tralcio” della “vite” che
¢ Gest, se ¢ la sua Madre?
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La difficolta si scioglie solo se si ha presente come vengono piantate le
viti. Per produrre una nuova vite, in antico, e anche oggi in molte parti del
mondo, si recide e si pianta in terra un tralcio che abbia un germoglio: il
tralcio reciso mette radici nella terra, il suo germoglio diventa la nuova
vite, che crescendo da frutto. In questo senso Maria, la Madre, puo essere
detta “tralcio” che produce o fiorisce o germina un rampollo immarcesci-
bile, inattaccabile agli insetti: produce ciog, la “vite” che & Cristo: ella & il
magliolo, la talea, Cristo ne ¢ il Virgulto, la vite novella.

Non ¢ quindi esatto tradurre, invertendo i concetti: “germoglio di pian-
ta imperitura”, o “ramoscello dell'immarcescibile pianta”, o “virgulto di
pianta che non dissecca”, ecc., come ricorre in diverse traduzioni italiane,
perché, nel contesto della cristologia efesina e calcedonese, caso mai Maria
¢ la pianta, Cristo il suo virgulto o germoglio immarcescibile (BAacTOs dpd-
"pavTos). Un aiuto in questa direzione ci offre un lemma di Plutarco, che
Lorenzo Rocci ha ripreso nel suo celebre vocabolario greco-italiano: 6 B\a-
0T0s Tob kKAMjpaTos: “il germoglio o pollone del magliolo” 27

kapmod dknpdTov kTApa — “possedimento di un frutto intatto”. Alla
base della seconda salutazione & 'acclamazione di Elisabetta: «Benedetta tu
fra le donne e benedetto il frutto (6 kapmds) del tuo seno» (Lc 1,42). 1l
grembo di Maria che porta Gest, possiede in sé il “frutto intatto” che &
Cristo, Grappolo che spremuto diventera sull’altare il suo Sangue donato.

kThpa — “possedimento, proprieta, podere”. Nel contesto agricolo,
prevale il significato di “podere” o “proprieta campestre”: immagine che
viene subito dopo sviluppata col ricorso al vignaiolo e alla piantagione.

aknpdTtov — “intatto, integro”, meglio che “illibato”: il Grappolo che
¢ in possesso della Madre, che dal suo grembo come da proprieta terriera
fiorisce, non subisce menomazioni di sorta. Come & “immarcescibile” in
quanto Germoglio, perché innestato su un tralcio inattaccabile agli insetti,
altrettanto integro da infiltrazioni nocive ¢ il Frutto che ella porta in seno.

[3.] Xadipe, yenpyov yewpyoboa dbLlavbpomov:
[4.] xdipe, dvTovpyor Ths Lufis udv dvovoa.

[Ave, cultrice del Coltivatore filantropo;
ave, Tu germini il Piantatore della vita].

37 1. Roccl, Vocabolario greco-italiano. Nona edizione, Firenze 1955, p. 1053.
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Yewpyor yewpyoboa duldvBpomor — “coltivatrice del Coltivatore
filantropo”. Ritornando al testo ispiratore di Gv 15,1-8, notiamo una tra-
sposizione di soggetti operata dall’Inno: 1’agricoltore o vignaiolo (yewp-
v6s) nel testo biblico ¢ il Padre; nell’Akathistos ¢ Cristo, “I’amante degli
uomini”. Maria lo custodisce e quasi lo coltiva nel seno, dopo averlo ver-
ginalmente concepito: egli dunque ¢ il suo frutto. Ma ¢ insieme suo Dio:
egli & 'autore della nostra vita (cf At 3,15), colui che la fa nascere e cresce-
re sulla terra: dunque & anche agricoltore, vignaiolo, orticultore. E lui che
Maria cresce nel grembo per darlo alla luce (bvovoa).

[5.] Xaipe, dpovpa BracTdrovoa | evdoplav olKTLPLOV:
[6.] xaipe, Tpdmela BaoTdlovoa | elbnuiav INaopdv.

[Ave, campo che cresci feracitd di perdoni;
ave, mensa che porti copiositd di indulgenzel.

1l secondo quadro delle salutazioni (vv. [5]-[8]) si sposta dalla vigna al
campo e alla mensa.

dpovpa. Non si tratta di “terra” (yf)): né della terra del paradiso (Gen
2,4-7), alla quale fanno spesso riferimento i Padri a cominciare da Ireneo
per dire che Maria ¢ la vera “terra vergine” del Nuovo Adamo; non si trat-
ta neppure della terra promessa (yfj Tis émayyeXlas: Eb 11,9) o di quel-
la che ricordano i Salmi 84 (85),12: «La verita germogliera dalla terra...» e
Sal 66 (67),7: «La terra ha dato il suo frutto. Ci benedica Dio, il nostro
Dio», ambedue interpretati spesso in senso mariologico. Si tratta solo di
“campo”, in rapporto al suo germogliare e fruttificare, in specie in rappor-
to al campo di frumento. Fonte dell'Inno & certamente la celeberrima
omelia di Proclo letta ad Efeso e inclusa negli atti del Concilio: «O campo
(dpovpa), nel quale il coltivatore dell’'umana natura fece germogliare senza
seme la spiga!».’8 Maria ¢ il “campo” incolto che ha germinato un’esube-
ranza di compassioni: Cristo, fonte di ogni divina pieta.

Tpdmela. Dal tema della vigna e del campo, I’ Akathistos passa alla
mensa e al banchetto. La “tavola” (tpdmela), ricordata in Eb 9,2 (con
ascendenze bibliche), sulla quale ieri si ponevano i pani della proposizio-
ne, ¢ figura di Maria, “mensa” che porta (BaoTd{ovoa) “un’abbondanza
di perdoni”, Cristo, il quale dall’altare continua ad elargire inesauribili

38 PROCLUS CONSTANTINOPOLITANUS, Oratio I: PG 65, 684.



AKATHISTOS - COMMENTO AL TESTO - Stanza V 187

misericordie (€0doplav olkTippdr — evbnuiav tlaopdv): le due saluta-
zioni (vv. [5]-[6]) procedono in parallelo simmetrico e omofonico.

[7.] Xalpe, 6Tt Aetpdrva | ThHs Tpudiis avaddilels:
[8.] xaipe, 6Tt Mpéva | TOv yuxdr €Totpdlels.
[Ave, Tu che rifiorisci un prato di delizie;
ave, Tu che prepari il rifugio delle animel].

Ne consegue che la Vergine Madre fa rifiorire dal suo grembo un “pra-
to di delizie” (\etpdra Tfis Tpudiis), ossia un pascolo delizioso (v. [7]), e
prepara per le anime un porto e un asilo (\cpéva) dove trovare ristoro e
rifugio (v. [8]). Viene spontaneo ricordare il salmo 22 (23),1-5, dove il
Signore, pastore del gregge, lo conduce a pascoli ubertosi e ad esso prepa-
ra una mensa:

«I1 Signore ¢ il mio pastore: non manco di nulla.
Su pascoli erbosi mi fa riposare, ad acque tranquille mi conduce...
Davanti a me tu prepari una mensa sotto gli occhi dei miei nemici.
Ungi di olio il mio capo; il mio calice trabocca».

[9.]1 Xaipe, SekTov TpeoBeias Buplapa
[10.] xalpe, mavTos Tod kdopov éEllaocya.

[Ave, incenso accetto d’intercessione;
ave, sacrifico espiatorio di tutto il mondo].

Il terzo quadro ci introduce nel santuario, anzi nel luogo pit sacro del
tempio di Gerusalemme, il “santo dei santi”, dove Maria — secondo un’an-
tica tradizione apocrifa — visse la sua infanzia, interamente consacrata al
Signore come oblazione verginale per 'umanita intera. I’ Akathistos pren-
de lo spunto dal vangelo di Luca, che narra come la Vergine gravida sia
corsa da Elisabetta e sia entrata “nella casa di Zaccaria” (Lc 1,40). La figu-
ra del sacerdote Zaccaria impronta le salutazioni, perché

«avvenne che, mentre Zaccaria svolgeva le sue funzioni sacerdotali davanti al
Signore durante il turno della sua classe, gli tocco in sorte, secondo I'usanza
del servizio sacerdotale, di entrare nel tempio del Signore per fare I'offerta
dell’incenso. Fuori, tutta 'assemblea del popolo stava pregando nell’ora del-
Pincenso (Lc 1,8-10) ...».

La Lettera agli Ebrei ricorda che I’altare d’oro per 'incenso era collo-
cato nel “Santo dei Santi”, la dove era pure I'arca dell’alleanza tutta rive-
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stita d’oro (cf. Eb 9,4-5), coperta dal propiziatorio, sul quale il sommo
sacerdote, una volta all’anno, compiva il rito dell’espiazione (cf. Eb 9,7).
La descrizione si raccorda con quanto si legge in Es 35-39, e specialmente
in Es 40,5: «Metterai I’altare d’oro per 'incenso davanti all’arca della
Testimonianza». I'Akathistos dunque sembra contemplare Maria nel
“Santo dei Santi”, come poco dopo fara la liturgia bizantina istituendo la
festa della Presentazione della Vergine al tempio (e{co8os eis Ta dyia),
il 21 novembre. Sarebbe, questo, I'unico accenno dell’ Akathistos a una
tradizione apocrifa, ma comunque attestata da Padri greci. In particolare,
I'Inno dipende dall’Omelia sul Natale di Gregorio di Nissa, il quale scrive:

«Essendo la bambina cresciuta e non avendo piti bisogno di essere allattata,
[i genitori] si affrettarono a portarla al tempio per offrirla a Dio e adempiere
cosi le promesse fatte. I sacerdoti dapprima educarono la bambina nel santua-
rio, allo stesso modo in cui era stato educato Samuele (1Sam 1,24ss.); poi
quando divenne adolescente, tennero consiglio per decidere che cosa fare di
quel corpo santo senza offendere il Signore...».>

I’ Akathistos dunque vede la Vergine nel “santuario”, come orante
supplice per la riconciliazione del mondo, e le applica due auguste figure
del culto di Israele: I'incenso e il sacrificio propiziatorio. Altre figure sacre
saranno riprese nella stanza XXIII.

dekTov mpeoPelas Buplapa. Maria viene paragonata a un “gradito
incenso di intercessione”. Zaccaria era entrato nel santuario per fare 1’of-
ferta dell’incenso, nell’ora dell’incenso, sull’altare dell’incenso. E I'angelo
Gabriele, apparendogli, gli aveva annunciato che la sua supplica (6énois
oov) era stata esaudita (Lc 1,9-13). Qui tuttavia si tratta soltanto di un
accostamento verbale tra incenso e supplica. Piu esplicitamente invece il
Sal. 140 (141),2 canta: «Stia davanti a te la mia preghiera come incenso»
(M mpooevxy pov os Buplapa évdmby oov); e in Ap 5,8 i ventiquattro
vegliardi si prostrano davanti all’ Agnello, «avendo ciascuno un’arpa e cop-
pe d’oro colme di profumi, che sono le preghiere dei santi». La Vergine
dunque ¢ “gradito incenso di intercessione”, forse per le sue intense pre-
ghiere, certamente per la sua vita immacolata e santa, che sali gradita come
profumo d’incenso davanti al trono dell’Altissimo e come “supplica”
accettevole al suo cospetto. Gabriele glielo confermo: «Tu hai trovato gra-
zia presso Dio» (Lc 1,30).

39 GREGORIUS NYSSENUS, Iz diem natalen: Christi: PG 46, 1140.
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TavTos Tob koéopov €Eilaopa — “sacrifico espiatorio di tutto il mon-
do”. Immagine ardita ¢ quella che usa I'Akathistos. Ci riporta al giorno
solenne e al rito annuale dell’espiazione (cf. Es 30,10; Lv 16,1-28), nel quale
solo il sommo sacerdote entrava nel santuario, «una volta all’anno, e non
senza portare del sangue, che egli offre per se stesso e per i peccati d’igno-
ranza del popolo» (Eb 9,7). Ora, Maria & un sacrifico espiatorio non solo per
Israele, ma “per tutto il mondo”. L'Inno si richiama implicitamente alla pri-
ma lettera di Giovanni, nella quale I'apostolo afferma che «Dio ha mandato
il suo Figlio come vittima di espiazione (I\acpév) per i nostri peccati» (1Gv
4,10). «Egli & vittima di espiazione (iIA\aopds) per i nostri peccati; non sol-
tanto per i nostri, ma anche per quelli di tutto il mondo» (1Gv 2,2).

In che senso la Vergine potrebbe essere detta “sacrificio espiatorio” o
vittima di propiziazione per tutto il mondo? Riflettendo, penso che questo si
debba dire di lei, secondo la costante tradizione patristica antica, seguita nel
medio evo dalla tradizione bizantina, perché Maria, e solo Maria, ¢ “la
Vergine”, come professano i simboli di fede, i concili e attestano i Padri.
Infatti, per i Padri, sia orientali che occidentali, la verginita & consacrazione.
La vergine € una vittima, un’offerta pura davanti al Signore, per sé, per i pro-
pri cari, per tutti. Maria poi non & “una vergine” tra le vergini: ¢ “la Vergine”,
la “Virgo Des”. Non ¢ questo il luogo di citare a conferma i commenti sulla
verginita di padri greci (tra i quali Gregorio Nisseno) e latini (specialmente
Ambrogio).

Nessun incenso dunque poteva placare il Signore, nessuna propizia-
zione poteva riconciliarlo con gli uomini, se non una vita santa e una
mediazione supplice a lui gradita pitt che profumo d’incenso: tale fu
Maria. Le ferventi preghiere della Vergine salirono come colonna d’incen-
so davanti al trono dell’Altissimo e la sua vita fu come sacrificio propizia-
torio ai suoi occhi.

[11.] Xalpe, Oeod mpos BunTovs €vBoKia"

[12.] xdlpe, BvnToY TPOS Bedv Tappnola.
[Ave, compiacenza di Dio verso i mortals;
ave, fiducia dei mortali verso Dio].

Conseguentemente, si inaugura un nuovo duplice atteggiamento,
discendente e ascendente: il nuovo atteggiamento di Dio verso i mortali, e
il nuovo atteggiamento dei mortali verso Dio.
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©cob Tpos OBunTols evdokia — “compiacimento” o “beneplacito di
Dio verso i mortali”. Il termine e08ok{a ci riporta innanzitutto al Natale di
Cristo e al canto degli angeli: «Gloria a Dio nel piti alto dei cieli e sulla terra
pace, tra gli uomini del suo compiacimento» (€v avBpdmols evdokias).
Paolo scrive (Ef 1,3-5):

«Benedetto Dio, Padre del Signore nostro Gesti Cristo,

che ci ha benedetti con ogni benedizione spirituale nei cieli in Cristo.

In lui ci ha scelti prima della creazione del mondo

per essere santi e immacolati al suo cospetto nella carita,

predestinandoci a essere suoi figli adottivi per opera di Gesu Cristo,
secondo il beneplacito della sua volonta (katd Tv evdokiav Tod BeAjpaTos
adTod)...».

La “compiacenza di Dio verso i mortali” ¢ dunque un chinarsi della
sua benevolenza, del suo indulgente amore verso di loro. Ora, proprio
Maria ¢ 'oggetto di questa sua benevolenza: per mezzo di lei infatti nasce
Cristo, il Figlio, sul quale risuona la voce del Padre: «Questi ¢ il Figlio mio,
I’'amato: in lui ho posto il mio compiacimento (év ¢ e086knoa)» (Mt 3,17).

unTov Tpos Oeov mappnoia — “liberta”, pitt propriamente “liberta di
parola”. Variamente usato nel Nuovo Testamento, specialmente in Giovanni
e in Paolo, il termine Tappnoia diventa sinonimo di “fiducia” nei confronti
del Padre celeste e di Cristo. Piti volte ce lo ricorda la Lettera agli Ebrei, alla
quale chiaramente si ispira in questo punto I’Akathistos; e in 1Gv 3,21 leg-
giamo: «Se il nostro cuore non ci rimprovera nulla, abbiamo fiducia in Dio
(mrappnoilav éxopev mpods TOv Bebv)». Ora, la Vergine di Nazaret, la
Theotokos, ¢ colei che infonde fiducia, e che rappresenta davanti a Dio il
nuovo comportamento dei mortali. I'Akathistos sottintende I’Annuncia-
zione, quando la Vergine ebbe “I'ardire” — ricordano gli omileti di Efeso —
di domandare attraverso Gabriele spiegazione del mistero anche a Dio:
«Come mi avverra questo? poiché non conosco uomo» (Lc 1,34). Cosi I'uo-
mo oggi, a motivo di lei, puo rivolgersi con fiducia a Dio e parlare libera-
mente con lui.

Tanto pit cio & vero, in quanto, proprio con I'incarnazione redentrice,
operata in Maria, si ¢ instaurato un rapporto nuovo con Dio Padre. Egli,
che non era mai lontano dall’'uomo, si ¢ fatto definitivamente a lui vicino
mandando nel mondo il suo Unigenito Figlio perché tutti avessero la Vita
per mezzo di lui. Dal momento dell’annunciazione dunque Dio si ¢ fatto
per sempre presente nel Figlio, col suo misericordioso amore; e da quel
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momento anche I'uomo, prima oppresso dal terrore di Dio, puo rivolgersi
e accostarsi a lui con timore e amore filiale. La divina maternita ¢ infatti
vincolo perenne di comunione fra Dio e i mortali.

STANZA VI (Otkos ¢”)
La rivelazione del mistero a Giuseppe

1. ZdAnv &vdobev €xwr | Noylopdv dudtBélwy

2. 6 oddpor Twond éTapdxdn,

3. wpos TN dyapdv oe Bewpdv, | kal kKhediyapov vmovody,
4. ApepnmTe”

5. pabov 8¢ cov Tv o UMW * €k TvebpaTos Aylov, €bn:
6. AN\ oULa.

[Avendo dentro di sé una tempesta di pensieri contrastanti il savio
Giuseppe era sconvolto, tuttora mirandoti “I'inesperta di nozze” e
sospettandoti a nozze furtive, o Irreprensibile; ma avendo saputo il tuo
concepimento da Spirito Santo, esclamo: Alleluia!].

La stanza VI si concentra sulla rivelazione del mistero della divina
incarnazione a Giuseppe: prima alla Vergine di Nazaret, poi a Giovanni
con Elisabetta, poi a Giuseppe. E il mistero nascosto, che Dio solo pud
rivelare.

Sta alla base della stanza VI la pericope di Matteo (1,18-25):

«Ecco come avvenne la nascita di Gesti Cristo: sua madre Maria, essendo pro-
messa sposa (pvnoTevbeions) di Giuseppe, prima che andassero a vivere
insieme si trovo incinta per opera dello Spirito Santo. Giuseppe, suo sposo (O
avnp adTfs), che era giusto e non voleva ripudiarla, decise di licenziarla in
segreto. Mentre perd stava pensando a queste cose, ecco che gli apparve in
sogno un angelo del Signore e gli disse: “Giuseppe, figlio di Davide, non
temere di prendere con te Maria, tua sposa (TTjv yuvdikd oov), perché quel
che & generato in lei viene dallo Spirito Santo”... Destatosi dal sonno,
Giuseppe fece come gli aveva ordinato I'angelo del Signore e prese con sé la
sua sposa (TT)v yuvaika adTod)».

Pero, il vero centro del commento — in sintonia con le stanze prece-
denti — ¢ la rivelazione in sogno del mistero a Giuseppe (Mt 1,20) da parte
di un angelo del Signore. Quel che precede e quel che segue nella pericope
evangelica ¢ lo sfondo sul quale si svolge la rivelazione.
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Cosi abbiamo prima di tutto la presentazione dei personaggi e la loro
reciproca situazione. Maria ¢ la sposa fidanzata a Giuseppe, che ¢ figlio di
Davide: ora, anche prima di vivere vita in comune nell’uso ebraico i fidan-
zati erano considerati come “sposi”, uomo e donna (avip — yuvn).

Era allora piti che mai naturale che Giuseppe, accortosi della gravi-
danza della sua “sposa”, si ponesse il problema, e per lo meno si limitasse
a non esporla in pubblico per essere lapidata secondo la Legge.

Ma Giuseppe era “giusto” (5ikatos @v), quindi osservante della Legge,
si, ma anche favorito da Dio. Avrebbe certo dovuto chiedere spiegazioni alla
sua “donna”; ma se ne astenne. Tra loro forse era intercorso qualcos’altro,
che il vangelo non dice. Di qui il profondo turbamento di Giuseppe, fra
pensieri contrastanti, fino a decidere di licenziarla in segreto, quindi senza
legittimare il ripudio.

mpos TNV dyapdy oe Bewpdr, kai kAediyapor Umovody — “Con-
templandoti ancora “I'inesperta di nozze” (Tnyv dyapov, con l'articolo), e
sospettandoti a nozze furtive (k\eds{yapov)”.

Due celebri esegesi del testo sono davanti all’autore dell’Akathistos:
quella che Basilio Magno aveva proposto nell’omelia sul Natale di Cristo,
e 'omelia V di Teodoto di Ancira ugualmente sul Natale di Cristo.

Basilio presenta Giuseppe come 'uvomo “spirituale” che davanti all’evi-
dente gravidanza della sua sposa ne ha intuito 'origine divina, e percio, con
riverenziale timore, ha deciso di non prenderla con sé in casa sua. Scrive:

«“Prima che venissero a stare insieme, fu trovata gravida per opera di Spirito
Santo” (Mt 1,18). Giuseppe trovo ambedue le cose: e la concezione e la causa
di essa, cioé I'opera dello Spirito Santo. Percid temendo di essere detto uomo
di tale donna, “volle di nascosto allontanarla” (Mt 1,19), non osando mettere
in pubblico le vicende di lei. Ma essendo giusto, ebbe in sorte la rivelazione
dei misteri. “Mentre infatti egli pensava a tali cose, I'angelo del Signore gli
apparve in sogno dicendo: Non temere di prendere con te Maria, la tua don-
na” (Mt 1,20). Non avrai pensato di dover occultare una colpa di fronte a
maligni sospetti. Sei stato infatti chiamato giusto: non sarebbe da uomo giusto
passare sotto silenzio le colpe. “Non temere di prendere con te Maria, la tua
donna”. Giuseppe mostrod che non si era sdegnato, né aveva provato disgusto
verso di lei, ma che la temeva perché piena di Spirito Santo. “Cio infatti che
¢ stato generato in lei, ¢ opera dello Spirito Santo”».40

40 BASILIUS MAGNUS, Iz sanctam Christi generationem, 4: PG 31, 1464-1465.
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Diversa e pitt umana invece ¢ I'interpretazione di Teodoto di Ancira,
che I'Inno segue:

«La novita del mistero per poco non sciolse le nozze. Giuseppe infatti non
misurd 'ampiezza del prodigio, non considerd nella sua pienezza I'evento che
superava tanto la natura quanto la ragione, ma sospettd della Vergine, conget-
turando che avesse furtivamente perduto la verginitax».*!

L'Inno chiama Giuseppe oddpwr, cioé saggio (o pill esattamente,
casto e temperante) e lo presenta in preda a una tempesta di pensieri con-
trastanti: da una parte, egli “vede” o “contempla” la Vergine senz’alcun
segno di unione con uomo (TTv dyapdv oe Bewpdr), d’altra parte — e non
puod pensare umanamente altrimenti, senza una rivelazione celeste — la
sospetta segretamente incinta (k\eds{yapov vmovodr). Come Giuseppe
abbia constatato che la sua sposa era ancora “I'ignara di nozze”, cio¢ igna-
ra di rapporti con uomo, mentre la vedeva palesemente gravida, ¢ diversa-
mente spiegato dalla tradizione siriaca e latina.

pabov 8¢ cov Y oAb ék TMvedpatos Aylov, ébn: AN\n-
Motiia. — “Avendo conosciuto il concepimento da Spirito Santo, esclamo:
Alleluia!”. La rivelazione dell’angelo non solo scioglie ogni dubbio, ma intro-
duce Giuseppe nella “conoscenza” del mistero, cio¢ il concepimento operato
in Maria “da Spirito Santo” (Mt 1,20): conoscenza che lo riempie di gioioso
stupore e lo fa esclamare: Lode a Dio! Alleluia!

STANZA VII (Oikos (')
Ladorazione dei pastort

La seconda sezione dell'Inno (stanze 7-12) celebra la “epifania” del
mistero di Cristo, la sua manifestazione al mondo. E con la sua “manife-
stazione” (detta anche “teofania” da Basilio Magno), I'Inno celebra la
Chiesa che accoglie il Signore nella fede e nella conoscenza spirituale: ven-
gono primi i pastori, poi i magi, poi tutti i redenti, infine — seguendo lo
svolgimento del ciclo natalizio — il giusto Simeone.,

Si tratta pero di una “epifania” salvifica scandita da eventi storici, che
assurgono a “segni” permanenti per tutte le generazioni umane. Infatti,

41 THEODOTUS ANCYRANUS, Homzilia V in diem natalem Christi: PG 77, col. 1416
(sola traduzione latina).
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cio che il Natale del Signore inizia, lo compie la Pasqua, lo prolunga la
Chiesa con la Parola e i Sacramenti: quanto appartiene al Capo si trasmet-
te al Corpo; e cid che avvenne ieri nei primi credenti, continua a compiersi
nella comunita dei fedeli fino all’ultima Pasqua. Gli eventi dunque cantati
in questa sezione dall’Inno sono insieme fatto e simbolo: fatto reale avve-
nuto, ma simbolo del mistero che incessantemente si compie. Cosi il
Natale del Capo ¢ davvero natale del Corpo.

I.- ProLOGO
1. "Hkovoav ol Tolpéres | TOV dyyélov Dprolvtov
2. ™y évoapkov XpLoTod Tapovaiav:
3. kal SpapdvTes moLpéva Opav, | Bewpolol TodTov Bs duvdv
4. dpopov,
5. év T yaoTpl Maplas BookndévTa, * fjv DpvoduTes elmor:

[Udirono i pastori gli angeli inneggianti all’ incarnata venuta di Cristo,
e correndo a vedere il Pastore, lo contemplano quale Agnello senza
difetti nutritosi nel ventre di Maria, inneggiando alla quale dissero:]

6. Xaipe, NOpdn avipdevte.

La stanza VII si fonda sul racconto evangelico di Lc 2,8-19, eviden-
ziandone alcuni momenti salienti:

«C’erano in quella regione alcuni pastori che vegliavano di notte facendo la
guardia al loro gregge. Un angelo del Signore si presentd davanti a loro...
L’angelo disse loro: “Non temete, ecco vi annunzio una grande gioia, che sara
di tutto il popolo: oggi vi & nato nella citta di Davide un salvatore, che ¢ il
Cristo Signore. Questo per voi il segno: troverete un bambino avvolto in
fasce, che giace in una mangiatoia”. E subito apparve con I’angelo una molti-
tudine dell’esercito celeste che lodava Dio... Appena gli angeli si furono allon-
tanati per tornare al cielo, i pastori dicevano fra loro: “Andiamo fino a
Betlemme, vediamo questo avvenimento che il Signore ci ha fatto conoscere”.
Andarono dunque senza indugio (A\8ov omeloavTes) e trovarono Maria e
Giuseppe e il bambino, che giaceva nella mangiatoia... E dopo averlo visto,
riferirono cio che del bambino era stato detto loro... ».

"Hrkovoav ot moipéves — “I pastori udirono...”. La stanza VII
dell’ Akathistos si apre presentando i pastors di Betlemme, pastori di guar-
dia al loro gregge, in ascolto del canto degli angeli, i quali inneggiavano alla
venuta incarnata di Cristo Salvatore, e li invitavano a cercarlo, dando loro
il segno di riconoscimento: “un bambino avvolto in fasce, che giace in una



AKATHISTOS - COMMENTO AL TESTO - Stanza VII 195

mangiatoia”. Essi ascoltano, memorizzano, si consultano, obbediscono: e
corrono a vedere il Cristo Signore, che ¢ il Pastore venuto dal cielo.

kai Spapdvtes Toipéva Opdv. — “correndo a vedere il Pastore”. I
codici nel loro insieme e le edizioni liturgiche e poetiche hanno: kat 8pa-
povTes ws mpods Iotpwéva — “correndo come verso il Pastore”. Il cardinale
Jean-Baptiste-Francois Pitra, notando una diversita ritmica tra questo e i
versi corrispettivi delle altre stanze dell' Inno, propose la variante, che qui ho
seguito, e che ¢ stata introdotta nelle edizioni romane dell’Horologion e
dell’ Anthologion: xai Spapdvres Topéva opav. I pastori dunque «anda-
rono, senza indugio, e trovarono Maria e Giuseppe e il bambino, che giace-
va nella mangiatoia» (Lc 2,16). I’ Akathistos non accenna a Giuseppe, né al
presepio dove & posto il bambino; ma presenta solo la Madre che lo ha cre-
sciuto nel ventre.*?

IMowpéva. Limmagine del “Pastore”, in analogia con “i pastori” del testo
evangelico di Luca, richiama tanti passi dell’ Antico e del Nuovo Testamento.
Ricordo il salmo 22 (23),1: «Il Signore ¢ il mio pastore...»; ma pit di tutto il
vangelo di Giovanni 10,1-30, che ispira I’Akathistos: «Io sono la porta delle
pecore... Io sono il buon pastore...».

Bewpolol TodTov 05 Auvov dpopov — “lo mirano come agnello senza
difetti”. 1l Cristo, il Signore, il Salvatore annunciato dagli angeli, che i pastori

42 11 rapporto simbolico tra la grotta di Betlemme e I'azione sacra della Chiesa era
posta in evidenza dagli autori efesini e calcedonesi. Cosi la scena si allarga e si prolunga
nei secoli. Secondo la mistagogia di Teodoto di Ancira, di Esichio di Gerusalemme e
secondo I'esegesi tipologica alessandrina, il presepio di ieri prefigura la mensa eucaristica
di oggi. Scrive Teodoto di Ancira, nell'omelia letta ad Efeso: «Viene il Signore di tutti in
forma di servo, rivestito di poverta, per non atterrire la sua preda; nasce in un oscuro vil-
laggio, avendo scelto per la nascita un luogo nascosto; nasce da una vergine povera, e assu-
me in sé tutte cose povere, per fare una silenziosa, salutare caccia dell'uomo... Ma quel
presepio diede principio a questa splendida mensa, e la Vergine germoglio questi cori di
vergini..» (Omelia I sul Natale del Signore, 8.11: PG 77, 1349-1370). Ed Esichio di
Gerusalemme similmente scrive: «Spontaneamente egli prende da te la forma di un men-
dico, per frenare i ricchi e diventare motivo di pazienza e maestro di rendimento di grazie
per i poveri. Spontaneamente vien posto nella greppia, perché gli uomini accorsi come
bruti trovino giacente nel presepio il Verbo, per assumere da lui la dignita razionale, per
trovare il frumento, essi che s’aspettano paglia, e perché, giunti come animali per cercar
manipoli d’orzo nella mangiatoia, gustino invece il pane vero, 'alimento della vita, il ban-
chetto della luce, il cibo della gioia, il dolce sapore dell'incorruzione, da cui proviene la
conoscenza del regno, il pegno della filiazione, I'eredita dei cieli, la comunione col Padre,
col Figlio e con lo Spirito Santo. A lui la gloria per i secoli dei secoli. Amen» (HESYCHIUS
HIEROSOLYMITANUS, Iz Mariam Deiparam homilia V: PG 93, 1453).
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cercano come loro Pastore, si mostra loro (lo contenplano: ewpotol) “come
agnello”: & la forma che ha assunto e con la quale si fa visibile il grande, I'eter-
no Pastore del gregge, diventando “come agnello”: bambino nutrito dal seno
di Maria, ieri; agnello che oggi la Chiesa offre a nutrimento dei fedeli.¥

aprov dpopov — “agnello senza macchia”. L'immagine ricorda 'agnello
pasquale prescritto da Mose (cf. Es 12,5) e 'agnello del sacrificio ebraico (Lv
12,6; Nm 6,14; Ez 46,13: dpvov éviatolov dpwpov); inoltre, richiama il ser-
vo del Signore descritto da Isaia (Is 53,7) e paragonato a un agnello: «era
come agnello condotto al macello»; e soprattutto si rifa alla prima lettera di
Pietro (1Pt 1,19), che parla esplicitamente di Cristo immolato «come agnello
senza difetti e senza macchia» (0s dprod dpdpov kal domilov).

II.— LE 12 SALUTAZIONI

[1.] Xalpe, aprod kal ToLpévos piiTep:
[2.] xaipe, ad\T) Aoykdr TpoBdTwy.

[3.] Xadipe, dopdTwv éxBpdv dpvvthpLov:
[4] xdipe, Tapadeicov Bupdr dvolkTrpLov.

[Ave, madre dell’ Agnello e del Pastore;
ave, recinto di pecorelle razionali.

4 Che P'autore dell’Akathistos abbia davanti agli occhi 'insegnamento di Clemente
alessandrino, & chiaro dal fatto che assume letteralmente in una delle salutazioni mariane
della stanza VII le parole dal celebre Inn0 a Cristo Salvatore che chiude il Pedagogo di
Clemente (vv. 29-30: SC 158, p. 196). Cito: “mpopdTwy Noywkdyv motpny dyte”; I'Aka-
thistos canta: “xalpe, avA Noywdv TpoBdTwer”. E noto il testo di Clemente, quasi all’i-
nizio del Pedagogo: «Tutte le donne pregnanti, divenute madri, danno il latte. Ma Cristo
Signore, frutto della Vergine, non ritenne beate le mammelle di donna né le giudicod capaci
di nutrire; ma dopo che il Padre amoroso e benigno piovve dal cielo il Verbo, egli stesso
divenne ormai il nutrimento spirituale per gli uomini sapienti. O miracolo mistico! Uno
solo & il Padre dell’universo, uno solo ¢ anche il Verbo dell'universo, e pure uno ¢ lo
Spirito Santo ed ¢ dappertutto. Una sola ¢ anche la madre-vergine: a me piace chiamarla
Chiesa. Solo questa madre non ebbe latte, perché unica a non essere donna: ¢ vergine e
madre insieme; intatta come vergine, amorosa come madre. Ella chiama a sé i bambini e
li nutre col latte, cioé col Verbo fatto bambino. Percid non ebbe latte, perché suo latte era
il Verbo, questo bambino bello e suo, il corpo di Cristo» (Paedagogus, VI, 41-42: PG 8,
300-301; GCS 12, 115; SC 70, 186).

La Vergine-Madre Maria che allatta il bambino nella grotta di Betlemme ¢ icona e
figura della Chiesa vergine-madre che nutre i suoi “bambini” all’altare col latte del Verbo
fatto bambino. Il quale non cessa di essere il Pastore, come ripetutamente afferma lo stes-
so Clemente nell’opera citata, dove spesso paragona i “fedeli” a “bambini” bisognosi di
latte. Non mi dilungo a riportare i suoi testi, cosi belli e conosciuti.
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Ave, chiusura a nemici invisibili;
ave, apertura delle porte del paradiso].

[5.] Xalpe, 6Tt Ta obpdvia | ovvayd\eTat TH v
[6.] xalpe, 6TL Ta émiyela | ouyxopelel ovpavols.
[7.] Xaipe, TOV dmooTélwv | TO doiynTov oTépa-
[8.1 xdalpe, TGV dBNoddpwy | TO dviknTov 6dpoos.
[Ave, perché i celesti esultano assieme alla terra;
ave, perché 1 terrestri danzano in coro con i cieli.
Ave, degli Apostoli bocca che non tace;
ave, degli Atleti indomito ardire].

[9.] Xadlpe, oTeppov This TloTews €pelopa
[10.] xalpe, Aapumpov THS XAPLTOS YVOPLOPA.
[11.] Xadipe, 8U" fs éyupvadn 6 Adns:
[12.] xaipe, 8U fis évedibnuev S6Eav.
[Ave, possente sostegno della fede;
ave, splendente contrassegno della grazia.
Ave, per Te fu spogliato U'inferno;
ave, per e ci vestimmo di gloria].

Le 12 salutazioni sviluppano in tre quadri di quattro versi ciascuno: 1. il
gregge dei fedeli riunito in assemblea (vv. [1]-[4]); 2. la celebrazione della
Parola (vv. [5]-[8]); 3. il sacrificio eucaristico (vv. [9]-[12]). Ci riportano sim-
bolicamente a una celebrazione eucaristica bizantina. Infatti, fuori da questo
contesto liturgico-eucaristico, le singole salutazioni sarebbero incomprensibi-
li: tutt’al pid, si potrebbero accogliere come poetiche enunciazioni litaniche.

[1.]1 Xdaipe, aprod kal moLpévos pfTep:

[2.] xdlpe, adAT) NoyLlkdy TpoPdTov.
[Ave, madre dell’ Agnello e del Pastore;
ave, recinto di pecorelle razionalz].

apvod kal mopévos — “agnello e pastore”. La tradizione greca ha pit
volte mostrato Cristo come agnello e pastore, sotto 'aspetto primario del-
la sua incarnazione, con la quale lui Dio e Pastore ha rivestito 'agnello,
cioé I'uomo, venendo a cercare I'umanita smarrita.** E il concetto che

44 Melitone di Sardi, in un frammento a lui attribuito (O. PERLER, Méliton de Sardes.
Sur la Paque et fragments: SC 123, pp. 238-240) sviluppa questo stesso concetto: «Per que-
sto motivo ¢ venuto da noi. Per questo motivo, lui, I'incorporeo, s'¢ tessuto un
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I’ Akathistos riprendera nella stanza XVIII: “Qual Dio era nostro Pastore,
ma volle apparire tra noi come agnello [opp.: come uomo]”. Maria, la
Theotokos, ¢ madre dell’agnello-Pastore, cioé dell'uomo-Dio.

Pero nel contesto liturgico-celebrativo della stanza VII Cristo
“Agnello-Pastore” assume un preciso significato: egli ¢ Pastore, perché
conduce i fedeli ai pascoli della divina Parola; egli ¢ agnello, perché li
nutre col suo sacrificio. Maria allora ¢ la Madre del Pastore docente e
dell’Agnello immolato. Rilevo ancora una volta, in lettura mistagogica,
che I'Inno nella figura dei pastori di Betlemme vede i pastori della Chiesa,
cioe gli Apostoli e i Vescovi preposti al gregge per pascerlo.®

A\ NoyLk@r mpoBdTwy — “recinto di pecorelle razionali”. Maria &
paragonata all’ovile o recinto nel quale si raccolgono e si riparano “peco-
relle razionali”. I Akathistos si ricollega indubbiamente a Gv 10,1-16:

«Chi non entra nel recinto delle pecore (els Ty ad\v TOV TpoPdTwr) attra-
verso la porta (8ta Tfis 80pas), ma vi sale da un’altra parte, ¢ un ladro e un
brigante... Io sono la porta (1) 80pa) delle pecore...: se uno entra attraverso di
me, sara salvo: entrera e uscira e trovera pascolo».

1l vangelo di Giovanni dunque ricorda che Gesu ¢ la porta del recinto
(aO\Y) delle pecore; I’Akathistos prolunga mistagogicamente la parabola
evangelica, precisando che non si tratta di pecore animali, ma di “pecorelle
razionali” 46

corpo della nostra natura. Apparve agnello, ma rimase pastore; fu stimato un servo, ma
non perse la dignita di Figlio; era portato da Maria, ed era rivestito dal Padre suo; calcava
la terra e riempiva il cielo...».

% In questo senso Origene scrive: «Ascoltate, pastori delle Chiese, pastori di Dio: che
sempre il suo angelo discenda dal cielo e vi arrechi 'annunzio che “vi & nato oggi un
Salvatore, che & Cristo Signore”. I pastori delle Chiese infatti, se quel Pastore non fosse
venuto, non sarebbero riusciti a salvare il gregge: incerta ¢ la loro custodia, se non ¢ Cristo
a far pascolare il gregge e a custodirlo insieme con loro» (ORIGENES, Homziliae in Lucam,
12,1-2: PG 13, 1828-1829).

46 CLEMENS ALEXANDRINUS, Paedagogus: SC 158, p. 198. E questa la frase che
I’ Akathistos assume dallinno a Gest Salvatore di Clemente alessandrino: wpoBdTov
AoyLk®Y ToLuny dyte, egli scrive: dove tuttavia i commentatori sono incerti sul significato
dell’aggettivo AoyLkdv: potrebbe infatti indicare pecorelle dotate di umana ragione, quin-
di “razionali”, oppure — e questo si presume dal contesto del Pedagogo di Clemente —
“pecorelle del Verbo”, cio¢ di Cristo, pecorelle — diremmo noi — “spirituali”, nutrite dal
latte spirituale, che ¢ lo stesso Verbo, come indica lo stesso Inno di Clemente (vv. 42-45):
“Cristo Gesu, latte celeste dai dolci seni di colei che ¢ la sposa delle grazie (= la Chiesa)...”
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Ora, ¢ chiaro che Maria, in quanto Madre-Vergine del Verbo incarna-
to, in quanto vera Theotokos, & paragonabile all’aula dell’assemblea che
celebra: appunto perché solo da lei € venuto il Cristo che si fa misticamen-
te presente nei divini misteri e fuori di lei non lo si puo incontrare. Questo
¢ in perfetta sintonia con la cristologia di Efeso e di Calcedonia.

In questo senso cristologico Maria ¢ il “recinto” delle pecore, cio¢ dei
fedeli, perché in lei il Verbo si ¢ fatto carne e non altrove i fedeli lo trova-
no, se non in lei, in quanto nato da lei.

[3.] Xadipe, dopdTwv éxBpdy dpvvThipLov:
[4.] xdlpe, Tapadeicov Bupdr dvolkTrpLov.

[Ave, chiusura a nemici invisibili;
ave, apertura delle porte del paradiso].

€x0pdY apvvrptov — “chiusura a nemici invisibili”. Cosi la maggior
parte dei codici. In luogo di éx6pdv il cardinale Pitra propose 6npdv, che
secondo lui sarebbe pit rispondente al contesto, cioe: “fiere invisibili”. Il
significato pero ¢ identico. Se Cristo infatti & la porta, Maria ¢ la chiusura
ermetica o il mezzo di difesa dai nemici invisibili, che possono essere i
demoni come pure altri nemici della vera fede. Negli antichi riti liturgici —
e tuttora nella liturgia bizantina — era prescritto il congedo dei catecumeni
dall’aula ecclesiale prima della liturgia dei fedeli.

Tapadeioov Bupdv dvolkThplor — “apertura delle porte del paradi-
so”. Sopra la porta d’ingresso di molte chiese bizantine ¢ spesso dipinta la
Theotokos, come colei che introduce i fedeli nell’aula ecclesiale. Anche a
Grottaferrata vicino a Roma, sugli stipiti marmorei della porta ¢ scolpito
I'inizio dell’antifona che il sacerdote recita davanti all’icona della
Theotokos, prima di entrare nel santuario: AvotEov v mOANV THs €0-
omAayxvias oov — “aprici la porta della tua misericordia”. Ugualmente,
sulla porta centrale dell’iconostasi di una chiesa bizantina (I'iconostasi ¢ la
balaustrata di icone che separa il santuario dall’aula dei fedeli) — porta che
immette nel santuario vero e proprio ed ¢ chiamata al plurale: “porte rega-
li o porte sante” — spesso € raffigurata sui due battenti 'annunciazione: da
una parte Gabriele che annuncia, dall’altra la Vergine che insieme all’an-
nuncio accoglie nel grembo la discesa del Verbo, Pastore divino che
vestendo la sua carne si fa Agnello per il sacrificio.*’

47 Vedi una descrizione dell’iconostasi in LEONID USPENSKIJ-VLADIMIR LOSSK1j, I/
senso delle icone, Editoriale Jaca Book, Milano 2007, p. 67-86.
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“Porte del paradiso” dunque, per le quali si accede al Santo dei Santi,
dove ¢ celebrata la liturgia celeste, porte per le quali ¢ entrato nel mondo
Cristo Sommo Sacerdote e per le quali 7z figura Christi entrano ed escono
soltanto i celebranti e soltanto in alcuni momenti, quando la liturgia lo
richiede. La visione di Ezechiele citata spesso dai Padri della Chiesa sia di
oriente che di occidente a prova della verginita di Maria nel parto sta alla
base del simbolismo:

“Mi condusse poi alla porta esterna del santuario rivolta a oriente; essa era

chiusa. II Signore mi disse: Questa porta rimarra chiusa: non verra aperta,

nessuno vi passera, perché ¢’¢ passato il Signore, Dio d’Israele. Percio restera
chiusa” (Ez 44.1-2).

Si tratta dunque non del paradiso futuro della Gerusalemme celeste, ma
di quello che gia lo prefigura sulla terra, 1a dove si celebrano i misteri divini.
Maria ne & I'apriporta col suo mistero di Madre-Vergine del Verbo incarnato.

[5.] Xalpe, 6TL Ta ovpdvia | ouvvayd\\eTat TH yi:
[6.] xdlpe, 6TL Ta émiyela | ovyxopelel ovpavols.

[Ave, perché i celesti esultano assieme alla terra;
ave, perché i terrestri danzano in coro con i cieli].

T vv. [5]-[8], passando dall’edificio sacro alla celebrazione liturgica, ci
immettono nella prima parte della divina Liturgia: la liturgia della parola.
E questa una parte comune a tutte le liturgie, orientali e occidentali, fin
dall’eta apostolica. La proclamazione e I'ascolto della Parola, gia praticata
in Israele, & parte costitutiva della liturgia cristiana. L'unica variante
sostanziale ¢ che non ¢& pitl soltanto Mose o i profeti che ci parlano, ma ¢
lo stesso Figlio di Dio, come ci ricorda la Lettera agli Ebrei (Eb 1,1-2):

«Dio, che molte volte e in diversi modi nei tempi antichi aveva parlato ai padri
per mezzo dei profeti, ultimamente, in questi giorni, ha parlato a noi per mez-
zo del Figlio, che ha stabilito erede di tutte le cose e mediante il quale ha fatto
anche il mondo».

La liturgia eucaristica che si celebra sulla terra ¢ infatti liturgia celeste:
concelebrano con noi gli angeli e i santi. Anche i canti e i gesti che nel rito
bizantino accompagnano la celebrazione rendono quasi visiva questa com-
partecipazione cosmica al mistero celebrato. Quando il diacono entra dal-
la porta laterale del presbiterio portando processionalmente il libro del
vangelo, che poi depone sull’altare, ¢ la storia che si apre ad accogliere il
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Verbo che discende dai cieli: lo accompagnano gli angeli esultanti, col can-
to dell’inno trisagio, al quale si associano in festa gli uomini.

Maria ¢ il punto d’incontro della gioia universale, perché nel suo cuore
e nel suo grembo il Verbo ¢ disceso e si ¢ manifestato (v. [5]-[6]). La litur-
gia bizantina rende solenne questo momento celebrativo, cantando:
“Santo Dio, Santo Forte, Santo Immortale, abbi pieta di noi”.

[7.] Xadlpe, TGV dmooTéhwv | TO aciyntov oTépa
[8.] xalpe, TOV dONodbSpwr | TO dviknTov 6dpoos.

[Ave, degli Apostoli bocca che non tace;
ave, degli Atleti indomito ardire].

Nella liturgia bizantina a questo momento si proclama un brano degli
scritti apostolici: il libro ¢ appunto chiamato “I’Apostolo”. Sono gli
Apostoli stessi che ora continuano a proclamare il messaggio della salvezza.
Come i pastori di Betlemme, anch’essi non cessano di annunciare il Cristo
che da Maria ¢ nato per essere nostro “salvatore” (cf. Lc 2,11). E chi con-
fessano intrepidi i Pastori della Chiesa e gli “atleti della fede”, cioe i Martiri,
davanti al sinedrio, alle sinagoghe e ai tribunali della terra, se non colui che
Dio ha inviato nel mondo e ha posto “capo e salvatore” e unica salvezza per
tutti, risuscitandolo dai morti (cf. At 4,10-12;5,27-41)? «Noi non possiamo
non parlare delle cose che abbiamo vedute e udite», risposero Pietro e
Giovanni alle intimazioni del sinedrio (At 4,20). Sulla bocca degli Apostoli
e dei martiri, di ieri e di oggi, Maria dunque permane la fonte innegabile e
perenne della verita del Figlio di Dio da lei incarnato, al quale per prima
anche lei ha creduto e col quale ha condiviso gli eventi pasquali.

[9.1 Xalpe, oTeppov Ths TloTews Epelopar
[10.] xalpe, Aapmpov THS XApLTOS YVWPLOWA.

[Ave, possente sostegno della fede;
ave, splendente contrassegno della grazial.

I vv. [9]-[12] delle salutazioni ci immettono nella celebrazione eucari-
stica vera e propria della liturgia bizantina. Dopo il canto del vangelo e il
commento del celebrante, i catecumeni vengono invitati ad uscire. Si fa
allora la solenne processione dei santi Doni verso Ialtare, col canto dell’in-
no dei Cherubini i quali scortano invisibilmente il grande ingresso del Re
dell’'universo, accolto e acclamato dai fedeli.
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«Noi che misticamente raffiguriamo i Cherubini e alla Trinita vivificante can-
tiamo I'inno trisagio, deponiamo ogni mondana preoccupazione, affinché
possiamo accogliere il Re dell’universo, scortato invisibilmente dalle angeli-
che schiere. Alliluia, alliluia, alliluias».48

Quindi, dopo le preghiere di intercessione, si recita col popolo il
Credo niceno-costantinopolitano. A questi riti si ispira I’Akathistos.

ITeppov Ths mloTews €épelopa— “possente sostegno della fede”.
Maria, la Vergine Theotokos, ¢ alla base della fede cristologica professata
dal Credo: tutta la dottrina efesina e calcedonese la pongono al centro,
quale garante dell’autentica professione di fede nel Cristo, vero Dio gene-
rato eternamente dal Padre, ma egli stesso anche vero uomo generato “per
noi e per la nostra salvezza” da Maria, la Vergine, la Theotokos (definizio-
ne di Calcedonia). Scriveva gia Gregorio Nazianzeno: «Se qualcuno non
crede che santa Maria ¢ Madre di Dio, si separa dalla divinita».4°

Aapmpov Ths xdpttos yrdpiopa — “contrassegno splendente della
grazia”. I misteri divini che i santi Doni prefigurano, e poi — transustanzia-
ti dalla discesa dello Spirito Santo — verranno offerti ai fedeli, sono dono
superno della grazia celeste. Portati processionalmente dal sacerdote entro
il perimetro del tempio per essere deposti sull’altare, sono il segno visibile
e luminoso del Re che passa benedicendo in mezzo al suo popolo, come
nell’ingresso a Gerusalemme il giorno delle Palme.

[11.] Xdlpe, St s éyvpradn 6 Adns:
[12.] xalpe, 8U” Nis évedibnuev d6Eav.
[Ave, per Te fu spogliato I'inferno;

ave, per e ci vestimmo di gloria].

S s Eyupvddn 6 “Adns — “fu spogliato I'inferno”. L altare, nella
simbologia bizantina, ¢ figura del sepolcro di Cristo. Il rito della protesi,
cio¢ della preparazione dei Doni, rito che precede I'inizio solenne della
divina Liturgia, chiaramente lo indica:

48 Cito I'edizione romana dell’anno 1967, in formato liturgico corrente: ‘H 6ela
Aettovpyla Tob év aylois TMatpos Hudv “lodvwov Tod XpuoooTépov — La divina
Liturgia del santo nostro padre Giovanni Crisostomo, Roma 1967, p. 83.

49 GREGORIUS NAZIANZENUS, Epistola 101 ad Cledonium: PG 37, 177-180; SC 208,
40-44.
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«Nella tomba fosti con il tuo corpo, negli inferi con la tua anima come Dio,
in paradiso con il ladrone e sul trono sei assiso, o Cristo, con il Padre e lo
Spirito, tutto riempiendo, tu che sei non circoscritto».>°

Quando, dopo il solenne ingresso, il santo Disco (o Patena) e il santo
Calice vengono collocati sull’altare, e il celebrante ne toglie il velo che li
copriva e li incensa, recita sommessamente:

«Giuseppe d’Arimatea, deposto dalla croce 'intemerato tuo corpo, lo involse
in una candida sindone con aromi e, resigli i funebri onori, lo pose in un
sepolcro nuovo».’!

Deposto nel sepolcro col suo corpo trafitto, Cristo discese con ’anima
agli inferi, scardinando le potenze dell’inferno, liberandone i prigionieri, a
cominciare da Adamo ed Eva — come ricordano gli autori piti antichi, tra i
quali Giustino, Ireneo, Melitone — per risalirne immortale con la sua glorio-
sa risurrezione, vestendo della sua gloria i redenti figli di Adamo. E questa
I'immagine conduttrice della Risurrezione, nell’omiletica e nella iconografia
della chiesa bizantina, dove il Signore vien visto scendere attraverso il legno
della Croce nel profondo dell’Ade per liberare dalla prigionia di satana e
richiamare a vita immortale Adamo e gli antichi padri. La discesa agli inferi
¢ ricordata nella prima lettera di Pietro (1 Pt 3,19-20), nelle omelie antiche
sulla sepoltura di Cristo e nell'innografia greca, specialmente negli inni di
Romano il Melode. Nei simboli di fede la discesa agli inferi & proclamata
soprattutto nelle formulazioni dei simboli occidentali, dal sec. IV in poi (ad
es., nel simbolo romano e in quello cosiddetto atanasiano). E ricordata nel-
Panamnesi liturgica di diverse liturgie orientali e occidentali. E cid che
mistagogicamente proclama I’ Akathistos: “Per te fu spogliato l'inferno”.

8L’ NS Evedidnper 86Eav. — “per te ci vestimmo di gloria”. Maria, la
Theotokos, la Vergine Madre, ¢ dunque considerata “causa” di tale peren-
ne vittoria: 8’ Mg, ”per mezzo tuo”. La sua divina e responsabile mater-
nita ¢ alla base del sacrificio dell’Agnello immolato e risorto, e perdura
misticamente in ogni divina liturgia.

Cosi I'Inno ci mostra come la Madre di Dio, che negli splendori vergi-
nali ha generato il Salvatore a Betlemme, ¢ sempre invisibilmente presente

50 La divina Liturgia del santo nostro padre Giovanni Crisostomo, cit., p. 41.
S Ibidem, p. 91.
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nella comunita che celebra con fede ed esultanza i divini misteri: & presente
in tutti i momenti della celebrazione, come madre del Pastore che & Maestro
e dell’Agnello immolato che si fa sacrificio e banchetto. La luce che avvolse
i pastori di Betlemme (cf. Lc 2,9) ora si effonde e avvolge di gloria tutta la
Chiesa.

STANZA VIII (Oikos n’)
Larrivo dei magi

1. Oeodpopor aoTépa | BewpoavTes pdyot,
2. T TolTou NKohovONTav aiyAy:
3. kal os AXyxvov kpatowTes alTdv, | 8U° attod Hpelvor kpaTatdy
4. "AvakTa-

| , \ s g P
5. kal ¢dBdoavTes TOV adBaocTov, ’ €xapnoav avtd BodvTes:
6. ANAnovia.

[Avendo osservato la stella che correva a Dio, ne seguirono i magi il
fulgore; e tenendola come lucerna, per mezzo di essa ricercavano il
potente Sovrano: e avendo raggiunto I'Irraggiungibile, gioirono, gri-
dandogli: Alleluia!].

L’adorazione dei magi, narrata dal vangelo di Matteo (Mt 2,1-12), & un
evento di primissimo rilievo nella tradizione cristiana delle origini. Molto
si sono soffermati sui magi i Padri della Chiesa e gli omileti, molto gli inno-
grafi; Iiconografia mariana anzi pare abbia il suo archetipo proprio nei
magi che adorano il divin Bambino sulle ginocchia della Madre, diventata
trono umile e grande del Re della gloria. Anche I'inno Akathistos da uno
spazio singolare ai magi: ad essi dedica tre stanze: la stanza VIII incentrata
sul loro cammino verso il “Re che & nato”; la stanza IX che descrive mista-
gogicamente la loro adorazione; la stanza X che si sofferma sul loro ritorno
in patria. A confronto con i magi, solo I’annunciazione ha un posto piu
alto: ad essa infatti 'Inno dedica le prime quattro stanze.

1. Oeodpdpov aoTépa | BewproavTtes pdyol

[Avendo osservato la stella che correva a Dio,]

BewpioavTes pdyot — “Avendo i magi osservato”. Chi sonoi “magi”?
Non sono certo “maghi”, dediti a quella magia tanto riprovata dalle sacre
Scritture, né “indovini” che praticavano la divinazione o i sortilegi (Es
22,17; Lv 19,26: Nm 23,23; Dt 18,10; cf. At 8,9; 19,18), come furono i
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sapienti, gli incantatori e i maghi convocati dal faraone, che con le loro
magie operarono prodigi simili a quelli di Mose (cf. Es 7,11.22; 8,3); o
come i maghi, indovini e astrologi famosi nel regno di Babilonia al tempo
di Nabucodonosor II e dei suoi successori (cf. Dn 1,20;2,2.27; 4,4.6; 5,11,
ecc.), contro i quali tuonavano i profeti (cf. Is 2,6; 44,25; Ger 29,8; 50,36;
ecc.). Sono certamente “figli dei Caldei”, come li chiama I’ Akathistos, ma
non in senso peggiorativo: in quanto essi provenivano dalla Caldea, la cui
gemma era Babilonia; e perché erano edotti nelle scienze astronomiche,
tanto accreditate presso i Caldei.

Con la conquista di Ciro (539 a.C.), Babilonia e I'intera Mesopotamia
divennero provincia della Persia. Ora, nella Persia dove si estese per secoli
il zoroastrismo (dal suo iniziatore il profeta iranico Zoroastro — ca. 600
a.C.), “magi” erano chiamati i sacerdoti sacri di quel culto, nel quale aveva
importanza capitale il “fuoco sacro”. E opinione comune che i tre saggi
che vennero dall'Impero persiano per portare doni a Gesu Cristo fossero
magi zoroastriani. Ora, al tempo della composizione dell’ Akathistos, cioe
nel secolo V, il zoroastrismo era I'unica religione ufficiale dell'impero per-
siano dei Sassanidi, nemici acerrimi dell'impero bizantino.

Ci si domanda allora perché tanta importanza rivestano i magi nell’in-
segnamento patristico e nella celebrazione liturgica. Ricordo infatti che se
nel rito latino i magi sono commemorsati il giorno dell’Epifania, il 6 gen-
naio, nel rito greco essi sono al centro del Natale del Signore, il 25 dicem-
bre, accanto ai pastori: pastori e magi infatti compongono 'accoglienza e
P’adorazione del “Salvatore”, del “Sovrano” che & disceso dai cieli ed &
nato dalla Vergine nella grotta di Betlemme. I pastori, anche nella nostra
esegesi occidentale fino ad oggi, raffigurano “i vicini”, cioé quel resto di
Israele che accolse Gesti come Messia; i magi rappresentano “i lontani”,
cioe tutti i popoli ancora idolatri o di altre credenze religiose che, toccati
dalla grazia, vengono alla fede ed entrano nella Chiesa, accogliendo Gesu
come Signore. Ora, che i gentili fossero anch’essi predestinati a diventare
eredi del Regno e figli di Dio, alla pari degli ebrei e senza distinzione da
essi, ¢ il mistero che san Paolo chiama «nascosto da tutti i secoli e per tutte
le generazioni» (Col 1,26).

I magi dunque sono le primizie dei gentili che vengono alla vera fede,
i rappresentanti dell’'umanita chiamata a diventare Chiesa di Cristo, il sim-
bolo stupendo dei cercatori di Dio.
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Nell’ottica mistagogica dell’ Akathistos, i magi in modo privilegiato sim-
boleggiano i catecumeni i quali, avendo accolto il primo annuncio del van-
gelo, in un impegnato cammino di conoscenza e di fede — che si protrae per
un periodo o pitt lungo o piti breve — giungono al Battesimo, porta della sal-
vezza.

Ora, nella visuale dell’Inno, in tutto questo itinerario spirituale, dal-
I'accoglienza del primo annuncio di fede fino alla pienezza della grazia
conferita nel Battesimo e testimoniata con la vita, & presente la Vergine

Maria, Madre di Gesu Signore e Madre dei fedeli.

Ocodpdpov aoTépa — “La stella che correva verso Dio”, oppure: “che
guidava a Dio”. La stanza VIII dell’ Akathistos, ispirata al racconto evange-
lico di Matteo, mostra i magi — i “figli dei Caldei” (stanza X), sapienti
d’Oriente — che studiando le stelle individuano la “stella” profetizzata da
Balaam (cf. Nm 24,17 e stanza X dell’Inno), che col suo straordinario fulgo-
re annuncia 'avvento del Re divino e col suo muoversi indica la strada e
accompagna i cercatori del vero Dio verso il luogo dove egli & apparso in
carne umana.

aoTépa. La stella (a volte raffigurata nell'iconografia bizantina come un
angelo di luce) non & una stella cometa, un astro come noi penseremmo: ¢ la
“sua stella”, la stella del Re dei giudei che & nato ed ¢ apparsa in oriente (Mt
2.2: €(Soper yap avtod TOV aoTépa €v TR avaToli), e che “corre verso
Dio” (BeodpdpLov), chiamando dietro a sé “i magi contemplatori” degli astri.

E celebre e universalmente conosciuta dai Padri antichi la descrizione
che ne ha dato sant’Ignazio martire nella sua lettera agli Efesini:

«Un astro rifulse nel cielo sopra tutti gli astri: 1a sua luce era inspiegabile e la sua
novita portd turbamento: tutti gli astri, poi, col sole e la luna, fecero coro alla
stella: ed essa spandeva la sua luce al di sopra di tutti. E vi fu scompiglio, per
sapere donde venisse quella novita, cosi dissimile da loro. Allora fu sciolta ogni
magia, ogni laccio di iniquita fu abolito; fu distrutta I'ignoranza, il vecchio regno
ando in rovina, essendo apparso Dio in forma umana per una novita di vita eter-
na; ed ebbe inizio cid ch’era stato stabilito da Dio. Per questo ogni cosa era
sconvolta, perché si stava preparando la distruzione della morte».>2

Doveva essere tradizione comune delle prime comunita cristiane rilevare

52 IGNATIUS ANTIOCHENUS, Ad Epbesios, 16-20: PG 5, 660-661; E. Funk - K.
BIHLMEYER, Die Apostolischen Viter, Tiibingen 1970, pp. 87-88.
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il mistico significato dell'insolita stella che videro i magi, rutilante di singolare
splendore. Anche I'apocrifo Protovangelo di Giacomo (databile al secolo II),
al cap. 21, la ricorda. Secondo questo conosciutissimo apocrifo, i magi, inter-
rogati da Erode sulla “stella”, rispondono al re:

«Abbiamo visto un astro grande, pitl brillante di tutti gli astri che esso offu-
sca, cosi che essi non apparivano pitl. Cosi sapemmo che un re era nato per
Israele e siamo venuti per adorarlo. Ed Erode disse loro: “Andate e cercate; e
se lo troverete, fatemelo sapere, perché anch’io vada ad adorarlo”».>

Basilio di Cesarea nell’ Omelia Xpiotob yévvnois sul Natale di Cristo si
attarda a descrivere la stella che videro i magi: non una stella solita 0 una come-
ta 0 comungque un astro oggetto di ricerca astrologica, ma la “stella del re” qua-
le era stata profetizzatada Balaam nel libro dei Numeri (Nm 24,15-17) .74

2. TH ToUTOU fKoNoUANCAY aly\ny:

[ne seguirono i magi il fulgore;]

I magi s'incamminano allora solleciti dietro il fulgore della stella, la
seguono passo passo, quasi fosse una radiosa lucerna che mostra il sentiero
nella notte dell’ignoranza del mondo, alla ricerca del potente Sovrano che &
apparso.

3. kal ws Mxvov kpaTtodvtes abtév | 8L° alTod fpedvor kpaTatdy
4. "AvakTa-

5. kal dBdoavtes TOV ddBacTov, > éxdpnoav alTd BodvTeS:

6. AN\n)\otia.

[e tenendola come lucerna, per mezzo di essa ricercavano il potente
Sovrano: e avendo raggiunto ['lrraggiungibile, gioirono, gridandogli:

Alleluia!].

3 Cf. E. STRYCKER, La forme la plus ancienne du Protévangile de Jacques, Bruxelles
1961, p. 170-174.

54 BASILIUS MAGNUS, Homzilia in sanctam Christi generationem, 5-6: PG 31, 1469-
1473; L. GAMBERO, L'Omzelia sulla generazione di Cristo di Basilio di Cesarea. 1l posto della
Vergine Maria, in Marian Library Studies, vol. 13-14, Dayton (Ohio) 1981-1982, pp. 193-
197. Basilio in questa lunga disquisizione — non comune nei suoi scritti — manifestamente
si ispira ad Origene (ORIGENES, Contra Celsum 1, 59-60), il quale discute appunto tanto
sulla novita insolita della stella veduta dai magi, quanto sul compimento della profezia di
Balaam, che essi conoscevano.
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dbdoavTes Tov ddBacTov. — “ Avendo raggiunto I'Irraggiungibile”. Al ter-
mine del loro lungo faticoso cammino, raggiungono I'Trraggiungibile, il Sovrano
potente (kpaTatov ‘AvakTa), e con somma gioia (cf. Mt 2,9-11) gli gridano:
Alleluia! Alla base del racconto sta dunque il vangelo di Matteo (2,1-11):

«Nato Gesli a Betlemme di Giudea, al tempo del re Erode, ecco, alcuni magi
vennero da oriente a Gerusalemme e dicevano: Dov’é colui che ¢ nato, il re dei
giudei? Abbiamo visto in oriente (év Tfi dvaTolf) la sua stella e siamo venuti
ad adorarlo... Udito il re, essi partirono. Ed ecco, la stella, che avevano visto in
oriente (6 doThp Ov €ldov év TH dvaTo), li precedeva, finché giunse e si
fermo sopra il luogo dove si trovava il bambino. Al vedere la stella, provarono
una gioia grandissima (éxdpnoav xapav peydinv odddpa). Entrati nella casa,
videro il bambino con Maria sua madre, si prostrarono e lo adorarono».

Tuttavia, mentre il vangelo di Matteo precisa che “provarono una
grandissima gioia al rivedere la stella”, dopo la sua scomparsa dai loro
occhi a Gerusalemme, I’ Akathistos li vede colmi di gioia non quando rive-
dono la stella, ma quando, alla fine del loro itinerario, raggiungono I'Irrag-
giungibile, il Signore potente: e “gioirono gridandogli: alleluia!”. E Cristo
infatti il termine di ogni cammino spirituale e la sorgente della gioia vera;
di lui gioisce chiunque cercando finalmente lo trova.

Cosi i catecumeni — sottintende 1’ Akathistos — come i magi, dopo aver
accolto 'annuncio della Parola di Dio da parte dei Pastori della Chiesa,
alla sua luce si incamminano con gioia verso la pienezza della fede e la pie-
na conoscenza ed esperienza del Dio vero.

STANZA IX (Otkos 6')
Ladorazione dei magi

I.— PrROLOGO

1. 7I8ov maldes Xaldaiwy | év xepol Ths Iapdévov

2. TOV TAdoavTa XeELpl TOVS AvBpdmovs:

3. kal SeomdTNV voolvTes alTdy, | €l kal Sodhov élafe popdiv,
4. &omevoav

5. Tots 8dpots Bepamedoal, * kal Boficar TH Ebhoynuévn:

[T figli dei Caldei videro nelle mani della Vergine Colui che con la
mano plasmo gli uomini; e considerando che egli era il Signore, benché
avesse assunto forma di servo, si affrettarono ad onorarlo con i doni e
a proclamare alla Benedetta:]
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11 prologo della stanza IX segue il racconto di Mt 2,1-12:

«Entrati nella casa, [i magi] videro il bambino con Maria sua madre, si pro-
strarono e lo adorarono. Poi aprirono i loro scrigni e gli offrirono in dono oro,
incenso e mirrax.

I magi, secondo I’Akathistos, sono “figli dei Caldei”, che vengono da
Babilonia alla quale ritornano (stanza X), dopo aver adorato a Betlemme
il Signore. La loro presentazione nel vangelo di Matteo (Mt 2,1-12) non &
cosi geograficamente precisa. Leggiamo:

«... Ecco, alcuni magi vennero da oriente (dm0 dvaTtoAdv) a Gerusalemme...
Abbiamo visto (€{8opev) la sua stella in oriente (év T dvaToAf)... Ed ecco
la stella che avevano visto in oriente (6 doTnp, Ov €idov év T§ dvaTtorf) li
precedeva... Al vedere (186vTes) la stella essi provarono una grande gioia...
Entrati nella casa, videro (€180v) il bambino con Maria sua madre, e prostra-
tisi lo adorarono... Per un’altra strada fecero ritorno al loro paese (els v
XOpav adTdv)».

I nostri esegeti lasciano imprecisato “I’oriente” da cui vengono i magi;
anzi, preferiscono tradurre: “abbiamo visto sorgere la sua stella... la stella che
avevano visto el suo sorgere”, invece che “in oriente”, che il vangelo indica
con l'articolo determinativo: “év Tf dvaTo)f], nell’oriente”. I’ Akathistos
non ha dubbi: essi vengono dall’oriente, e precisamente da Babilonia. Ora,
che sia pili verosimile questa lezione, si deduce dal fatto che gli ebrei furono
per settant’anni esuli in Babilonia, e quindi i loro libri sacri poterono indub-
biamente influire sulla conoscenza profetica del futuro “re dei Giudei” (Mt
2,2), che era preconizzato come “un astro che sorge”, secondo I’oracolo di

Balaam figlio di Beor (Nm 24,17):

«lo lo vedo, ma non ora,

io lo contemplo, ma non da vicino:
una stella spunta da Giacobbe

e uno scettro sorge da Israele...».

Che i sapienti dell’oriente, cio¢ di Babilonia, si siano ispirati a questo
oracolo di Balaam nell’intraprendere il loro cammino di ricerca del re dei
Giudei finalmente nato in Israele, I’Akathistos lo conferma alla stanza X,
dove afferma che “compirono il tuo vaticinio” (ékTeMéoavTés couv TOV
Xpnopdv), cioé 'oracolo che il Signore stesso aveva imposto a Balaam di
pronunciare sul popolo di Israele, accampato nel deserto.
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1. "I8ov maides Xalsaiwv 1| év xepol Ths IMaphévou
TOV TAdoavTa XeLpl Tovs Avlpohmous:

[T figli dei Calder videro nelle mani della Vergine Colui che con la mano
plasmo gli uomini;]

Il verbo “vedere” (eldov, €lSopev, 186vTes) caratterizza il racconto
evangelico; e viene assunto anche dall’Akathistos: "I8ov Taides Xa Salwv.
Conosciamo la polivalenza di questo verbo, che dal mondo visibile ci intro-
duce in quello invisibile, dagli occhi del corpo a quelli dello spirito e della
fede. In questa linea, mentre il vangelo narra: “videro (€18ov) il bambino
con Maria sua madre”, I’Akathistos da un’interpretazione mistagogica tanto
del Bambino come della madre.

La madre infatti (“Maria sua madre”), non & una qualunque mamma
della terra, anagraficamente chiamata col suo nome: Maria. Ella ¢ “la
Vergine”, nelle cui mani sta il Bambino (év xepol THis [apBévouv), che &
dunque il “figlio della Vergine”. Dio infatti non poteva nascere uomo che
da una vergine serbandola vergine, commentano i Padri greci del periodo
efesino e calcedonese. Cosi la “verginita” di Maria ¢ mistagogia che “con-
duce” alla conoscenza del Dio Verbo incarnato e della sua unica persona
divina, nella quale convergono ambedue le nature: la divina e 'umana.

Il Bambino poi non ¢ chiamato “il bambino” come nel vangelo di
Matteo, ma viene “visto”, cioé contemplato, nella sua dignita e potenza
divina, come “colui che con la sua mano ha plasmato gli uomini”: & il loro
Creatore, anche se ora viene portato e sta nelle mani della Vergine.

Benché piu tardivo, comunque dipendente dall’ Akathistos, ¢ il celebre
inno I sul Natale di Romano il Melode (F c. 560), strofe 4-5:

«Mentre [la Madre] diceva fra sé queste parole e pregava colui che conosce i
segreti, udi i magi che chiedevano del fanciullo. La Vergine si rivolge a loro:
Chi siete voi?. Chi sei tu — risposero — chi sei tu, che hai messo al mondo un
simile bambino? Chi & tuo padre, chi ¢ tua madre, chi tu, che sei Madre e
nutrice di un Figlio senza padre? Quando abbiamo veduto I'astro (cf. Mt 2,2)
capimmo che era apparso, nuovo Bambino, il Dio prima dei secoli:

E esatto il senso degli oracoli svelato da Balaam, quando disse che sarebbe
sorto un astro, il quale avrebbe spento gli altri oracoli e sortilegi (cf. Nm
23,23), astro che avrebbe sciolto le parabole dei sapienti, le sentenze loro e i
loro enigmi, astro piti risplendente di quello che i nostri occhi possono vede-
re, poiché egli ¢ il Creatore di tutti gli astri e del quale fu predetto: “Da
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Giacobbe spuntera” (Nm 24,17), nuovo Bambino, il Dio di prima dei
secoli».”®

o«

Il contrappunto xepoi e xetpl (“con le mani”, “con la mano”) ¢ inten-
zionalmente posto per sottolineare una cosa umanamente assurda: colui
che “con la mano” ci ha plasmato ora riposa “nelle mani” di una creatura,
la sua Vergine madre. Alcuni editori, come M. Paranikas e S. Eustratiadis,
modificano xeipl in xepot: il che sarebbe forse pit esatto, ma non & con-
fermato dalla maggioranza dei codici. Il richiamo sottinteso ¢ al libro della
Genesi, che narra la creazione del primo uomo dalla polvere della terra
(cf. Gen 2,7), e ai libri sapienziali che la commentano, ad esempio: Gb
10,8: “Le tue mani mi hanno plasmato e mi hanno fatto integro in ogni
parte”; Sal 119,73: “Le tue mani mi hanno fatto e plasmato”, ecc.

3. kal AeomdTnw voodvTes avtév, | el kal dovlov éaBe popdiv,

[e considerando che egli era il Signore, benché avesse assunto forma di ser-
vo,]

Il passaggio & logico: da i186vTes a voodvtes: dal “vedere” corporale
al “vedere” spirituale, con la mente e con I’'anima. Vedono un bambino: lo
riconoscono “Sovrano”, Padrone assoluto del mondo, nonostante le ester-
ne apparenze. Qui I’Akathistos si richiama direttamente alla lettera di san
Paolo ai Filippesi (Fil 2,6-7):

«pur essendo nella condizione di Dio (v popdfj 6ol Umdpxwv), non ritenne
un privilegio I'essere come Dio, ma svuotd se stesso assumendo una condizio-
ne di servo (popdny dovdov Aafdv), divenendo simile agli uomini e dall’a-
spetto riconosciuto come uomo (kal oxfuaTt eVpebels Bs AvBpwTOS)...».

“Signore” dunque lo riconoscono i magi, pur sotto la “forma di servo”
che ha assunto per noi.

4. é&omevoav
5. Tols &dpots Bepamedoat * kal Bofioatr T Edloynpévy:
[sz affrettarono ad onorarlo con i doni e a proclamare alla Benedetta:]

Si affrettano allora a prostrarsi e adorarlo — come narra Matteo — e
onorarlo con i loro doni. E contemporaneamente con venerazione accla-
mano la Benedetta (Tf) Ebhoynuévn).

5 J. GROSDIDIER DE MATONS, Ronmzanos le Mélode. Hymnes: SC 110, pp. 64-65.
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La Vergine-Madre che porta “nelle mani” o tiene sulle ginocchia il
Bambino divino ¢ una delle icone permanenti, fino ad oggi, della Theo-
tokos. La cosiddetta “Madonna di San Luca”, nelle sue varie forme orientali
e occidentali, ¢ sempre “la Madonna col Bambino”, anche se oggi il Figlio
non ¢ pitt bambino, ma ¢ il risorto Re della gloria. Quello dunque che videro
i magi lo vediamo anche noi, nella secolare tradizione iconografica; colui che
essi adorarono tra le braccia e sulle ginocchia della Madre lo continuiamo
anche noi ad adorare, come “Signore”.

Maria dunque & “la Vergine”; Maria ¢ “la Benedetta”. 1l ricorso al van-
gelo di Luca é sottinteso, nella benedizione che Elisabetta rivolge a Maria:
“Benedetta tu fra le donne” (Lc 1,42). L’antichissima tradizione cristiana
non ha dubitato di assolutizzare questa benedizione, chiamando la Vergine
non solo “benedetta fra le donne”, come gia disse il sacerdote Ozia a Giu-
ditta (Gdt 13,18): “Benedetta sei tu, figlia, davanti al Dio altissimo pit di
tutte le donne che vivono sulla terra”, ma definendo Maria “la Benedetta”
in senso unico e assoluto. La tradizione omiletica siriaca, greca e latina ha
modulato sul titolo “Benedetta” una lunga serie di encomi alla Madre di
Dio. Mi limito a ricordare I'antichissima antifona greca, il “Sub tuum praesi-
dium”, che nel testo originale si chiude chiamando la Theotokos “sola Pura,
sola Benedetta” (wévn ayvy, wévn edbhoynuévn).

II.- LE 12 SALUTAZIONI

[1.] Xadipe, doTépos adiTov piiTep:

[2.] xaipe, avyT puoTikfis Hépas.

[3.] Xalpe, Tfis amdtns TN kdpuwov opécaca:
[4.] xdipe, Ths Tptdados Tovs wioTas dwTilovoa.

[Ave, Madre dell’intramontabile Astro;
ave, aurora del mistico Giorno.

Ave, Tu hai spento la fornace dell' inganno;
ave, Tu illumini gli iniziati della Trinita].

[5.1 Xalpe, TOpavvov amavbpomor | ékBalodoa Ths dpxfs:
[6.1 xalpe, kOplov dLhdvBpotov | émdelEaca XploTdv.
[7.]1 Xalpe, i Ths BapBdpov | AuTpovpévn Bpnokeias:

[8.1 xdlpe, 1 Tod BopBdpou | puopévn Tov Epywr.

[Ave, Tu hai scacciato dal potere il tiranno misantropo;
ave, Tu hai mostrato il Cristo quale Signore filantropo.
Ave, sei Tu che riscatti da barbara superstizione;

ave, sei Tu che liberi dalle opere del fango].
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[9.1 Xaipe, Tupds mpookivnow Talocaca
[10.] xalpe, droyds TabdV dmarldTTovoa.
[11.] Xalpe, ToTOV 66nye cudpocivns:
[12.] xalpe, Tachv yevedv ebdpooivm.

[Ave, Tu hai fatto cessare I'adorazione del fuoco,
ave, Tu allontani dalla fiamma delle passion:.
Ave, o guida di senno ai credenti;

ave, o letizia di tutte le genti].

6.  Xadipe, Nopdn davipdeuvTe.

Le 12 salutazioni seguono come in trasparenza il rito battesimale delle
rinunce e della professione di fede, al battistero o nella parte antistante I'aula
dei fedeli, secondo la liturgia bizantina, che anticamente celebrava in due
momenti distinti il Battesimo: il rito delle rinunce il Venerdi Santo o il mat-
tino del Sabato Santo fuori del battistero, e quello dell'immersione battesi-
male il Sabato Santo.>®

56 Cf. J. GOAR, Euchologion sive Rituale Graecorum, Editio seconda expurgata, & accu-
ratior, Venetiis 1730 (riproduzione fotostatica: Akademische Druck-U. Verlagsanstalt,
Graz 1960), p. 279-286. Per il rito delle rinunce (testo e rubriche), p. 279-281. J. Goar
riproduce in queste pagine, in due colonne, cioé testo greco con traduzione latina, 'euco-
logio dell’antico manoscritto greco del secolo VIIL, cod. Barberinianus graecus 336, ora
conservato nella Biblioteca Vaticana.

Di questo celebre manoscritto ¢ stata recentemente curata una edizione critica del
solo testo greco da Stefano PARENTI ed Elena VELKOVSKA, Leucologio Barberini gr. 336,
C.L.V. Edizioni liturgiche, Roma 1995: il testo dei riti pre-battesimali di rinuncia-adesione
(p. 143-152) & sostanzialmente identico nelle due edizioni.

Per una visione sintetica dei vari riti orientali sulle rinunce pre-battesimali: A. RAES,
Introductio in liturgiam orientalems. Romae, Pontificium Institutum Studiorum
Orientalium, 1947, p. 125-131. Dal prospetto che A. Raes propone (p. 130-131) risulta
comune a tutti i riti orientali antichi (bizantino, armeno, siriaco, maronita, caldeo, copto
ed etiopico) la rinuncia a satana, con la faccia rivolta ad occidente e le mani alzate; il vol-
tarsi poi verso oriente, con le mani abbassate, per I’adesione a Cristo e la professione di
fede costantinopolitana. Il catecumeno, rivolto ad occidente, dopo aver risposto afferma-
tivamente per tre volte di rinunciare a satana, alle sue opere, ai suoi culti, & invitato a spu-
tare contro di lui; quindi, rivolto verso oriente, dopo la triplice affermazione di “credo” e
la recita del Credo costantinopolitano, & invitato ad adorare il Cristo. La formula che pro-
nuncia & “Adoro il Padre, il Figlio e lo Spirito Santo, Trinita consostanziale e indivisibile”:
¢ una professione di fede “trinitaria”. Questi gesti e parole sono rimasti in uso fino ad
oggi, adattandoli ovviamente al battesimo dei bambini.

Poiché sembra cosa tanto singolare a noi questa forma della rinuncia a satana e della
professione di fede dei catecumeni (o dei bambini) nel rito bizantino, mi permetto di tra-
durre la formula delle rinunce battesimali dall’'opera di Euthyme MERCENIER,
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I magi simboleggiano i catecumeni, che sono giunti al sacro fonte. E
sorto il mistico giorno della loro “illuminazione”: cosi fin dal tempo degli
Apostoli (cf. Eb 6,4) si chiamavano i sacramenti dell’iniziazione: “inizia-
zione” appunto ai misteri inaccessibili e divini che per mezzo di Cristo
introducono gli iniziati alla partecipazione e all’inesprimibile esperienza
della stessa natura divina (cf. 2Pt 1,4).

[1.] Xadlipe, doTépos adUTov ufiTep:

[2.] xaipe, abyn puoTikis Npépas.
[Ave, Madre dell’intramontabile Astro;
ave, aurora del mistico Giorno].

aoTépos advTov piiTep — “Madre dell’Astro intramontabile”. Cristo
¢ “I'’Astro” fulgente che ¢ nato da Maria, per illuminare il mondo: Astro
ben diverso da quello che videro i magi (Mt 2,2) e dal nostro sole, che sor-
ge e tramonta, e da ogni altro astro che compare e poi scompare: egli &
apparso per sempre nella carne che ha assunto da Maria, né mai conoscera

La Priére des Eglz'xex de rite byzantin, t. 1, 2¢ édition, Monastére de Chevetogne, 1947, p.
339-340 (cf. EbxoldyLov 10 péya ovv Oed aylw, Roma 1873):

«RINUNCIA A SATANA. I/ battezzando alza le braccia e il sacerdote lo fa volgere verso
!'Occidente e gli dice: Rinunci a Satana, e a tutte le sue opere, e a tutti i suoi angeli, e
a tutto il suo culto, e a tutta la sua pompa? - I/ catecumeno, o il suo padrino, dice:
Rinuncio. - I sacerdote ancora per due volte gli pone la stessa domanda, ed egli per due
volte risponde allo stesso modo. - Poi il sacerdote gli domanda: Hai rinunciato a satana?
- 1] catecumeno o il suo padrino risponde: Ho rinunciato. 1/ sacerdote ancora per due
volte gli pone la stessa domanda, ed egli per due volte ugualmente risponde. Quindi il
sacerdote gli dice: “Soffia e sputa su di lui”.

PROFESSIONE DI FEDE. Dopo che il catecumeno ha fatto cio che il sacerdote gli ha detto,
egli lo fa voltare verso I'Oriente; il catecumeno tiene le braccia abbassate, mentre il
sacerdote gli dice: Ti unisci a Cristo? 1/ catecumeno o il suo padrino risponde, dicendo:
Mi unisco a lui. I/ sacerdote gli pone due volte la stessa domanda, ed egli per due volte
risponde allo stesso modo. Poi il sacerdote gli domanda ancora: Ti sei unito a Cristo?
Egli risponde: Mi sono unito a lui. E / sacerdote di nuovo: Credi in lui? E risponde: To
credo in lui, come Re e Dio. E recita il simbolo niceno-costantinopolitano: To credo in
Dio Padre onnipotente, ecc. Ancora per due volte il sacerdote gli pone le due ultime
domande, e ogni volta il catecumeno risponde allo stesso modo. Quando il catecumeno
ha recitato il simbolo per la terza volta, il sacerdote lo interroga di nuovo: Ti sei unito a
Cristo? Egli risponde: Mi sono unito a lui. Allora il sacerdote dice: Adoralo dunque!
Quegli lo adora dicendo: Adoro il Padre, il Figlio e lo Spirito Santo, Trinita consostan-
ziale e indivisibile. Poz #/ sacerdote dice: Benedetto sia Dio che vuole che tutti gli uomi-
ni siano salvi e giungano alla conoscenza della verita, ora e sempre e nei secoli dei
secoli. Amin».
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tramonto. Il suo Natale ¢ infatti la “teofania”, il manifestarsi di Dio nella
carne umana, come gia affermava san Basilio:

«Erompiamo in voci di giubilo; diamo alla nostra festa il nome di Teofania;
festeggiamo il mistero salvifico del mondo, il giorno natalizio dell’'umanita».>”

Tutte le liturgie, e le catechesi e le omelie dei Padri della Chiesa, sia
orientali che occidentali, chiamano Cristo “Sole”, o “Sole di giustizia”,
secondo la profezia di Malachia (Ml 3,20): “Per voi, che avete timore del
mio nome, sorgera con raggi benefici il sole di giustizia”; e applicano a lui
il salmo 18 (19),5-7:

«LLa pose una tenda per il sole che esce come sposo dalla stanza nuziale (kal
aldTos s vupdlos ékmopevdperos €k maoTol avTod): esulta come un pro-
de che percorre la via. Sorge da un estremo del cielo e la sua corsa raggiunge
I’altro estremo: nulla si sottrae al suo calore».

Sole divino che sorge a illuminare il mondo: egli infatti & «la Luce vera
che illumina ogni uomo» (Gv 1,9). Il suo Natale & dunque il Natale del Sole.
Si sa che al sole erano dedicati molti culti antichi, specialmente in Egitto e
in Babilonia, e molte divinita di tutti i luoghi della terra venivano identificate
col sole. Il primo giorno della settimana nell'impero romano era il “dies
solis”: solo nel 383, per decreto dell'imperatore Teodosio, il “dies solis” fu
ufficialmente rinominato “dies dominica”, per commemorare la risurrezio-
ne di Cristo. Cosi Cristo che nasce e Cristo che risorge glorioso viene sim-
boleggiato con 'immagine del sole.

I mistero del Natale come i misteri pasquali — tanto del Capo come dei
battezzati a Pasqua nel suo nome — sono pertanto illuminati dal Sole divino.

Maria ¢ la vera “Madre” di Cristo, ella & pertanto la sorgente umana
della Luce divina [v. 1], dell’“Astro che non tramonta”, ’aurora del Sole
che sorge dall’alto, il «sole che sorge dall’alto (GvaToAn €€ Uovs) per
risplendere su quelli che stanno nelle tenebre e nell’ ombra di morte» (Lc
1,78-79).

atyn poTikis Mrépas — “alba del mistico Giorno”. Cristo ¢ anche “il
Giorno”: gia Giustino, interpretando il Sal 117 (118),24: «Questo ¢ il giorno

57T BASILIUS MAGNUS, Homzilia in sanctam Christi generationem, 6: PG 31, 1472-1473.
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(abtn 1 Mpépa) che ha fatto il Signore», applica il nome “Giorno” al
Signore risorto:

«Nei vaticini dei profeti egli ¢ chiamato, secondo I'uno o I’altro aspetto:
Sapienza, Giorno, Oriente (uépa kal dvaTtoly), Spada, Pietra, Verga,
Giacobbe e Israele; e si ¢ fatto uomo dalla Vergine, affinché per quella via dal-
la quale ebbe principio la disobbedienza provocata dal serpente, per la stessa
via fosse annientata».’®

Dietro Giustino, un’ampia tradizione patristica orientale e occidentale
chiama il Sighore “Giorno”: giorno non paragonabile né soggetto alle vicis-
situdini del tempo. Cristo ¢ il “Giorno” e la «luce del mondo» (cf. Gv 9,4-
5), perché chi crede in lui diventa figlio della Luce.

Tuttavia, 'espressione dell’Akathistos pvoTikfis fpépas ha un rappor-
to immediato con i sacramenti pasquali, “misteri” celesti che illuminando
purificano i catecumeni, rendendoli “figli della Luce”: percid I'aggettivo
“mistico” non pud essere attribuito direttamente a Cristo, ma alla sua
Pasqua, “giorno che ha fatto il Signore” (Sal 117,24).

Maria ¢ I'alba, 'aurora di questo Giorno pasquale di luce: la sua divina
maternita infatti ¢ il presupposto indispensabile al mistero pasquale del
Figlio, ne & come I'inizio luminoso che lo precede e lo manifesta.

[3.] Xadlipe, Ths amdtns TV kdpwov oBécaca:
[4.] xdipe, Tis TpLddos Tovs ploTas dwTilovoa.

[Ave, Tu hai spento la fornace dell’inganno;
ave, Tu illumini gli iniziati della Trinita].

Ths amdtns v kdpuwov oBécaca — “Tu hai spento la fornace del-
I'inganno”. La “fornace” ci ricorda soprattutto il libro di Daniele e i tre fan-
ciulli gettati da Nabucodonosor nella “fornace di fuoco” (Tnyv kdpwov Tod
mupds) per non aver rinnegato il loro Dio: Dio che alla fine del racconto

Nabucodonosor riconosce come il solo Dio che possa operare cio egli ha fat-
to per loro (cf. Dn 3,6-96).

In luogo di kdpwov Tod Tupds I’Akathistos usa Tis dmdTns TN kd-
pwov — “la fornace dell’inganno”, cio¢ il divampare di una idolatria vana e
fallace. Babilonia infatti contava innumerevoli divinita di invenzione assiro-

58 TUSTINUS, Dialogus cum Tryphone Iudaeo, 100: PG 6, 710.
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babilonese, cui veniva tributato culto idolatrico, con templi fastosi e riti
solenni. Da quell’ambiente provengono i magi. Ora la Theotokos, donando
al mondo il vero Dio e la sua conoscenza, ha spento queste fiamme idolatri-
che e ingannevoli.

Ths Tptdados Tovs pioTas dwTilovoa — “Tu illumini gli iniziati della
Trinita”. dwTi{ovoa: il battesimo fin dai tempi apostolici veniva definito
“illuminazione” (dwTLopds) e i neofiti erano detti “illuminati” (cf. Eb 6,4).
Generando la Luce vera, con cio stesso la Vergine dimostra falsa I'idolatria e
spegne la fucina degli errori menzogneri dei culti pagani — culti primariamen-
te degli astri e del fuoco presso gli assiri e i babilonesi —, mentre, come stella,
guida i magi e gli iniziati (Tovs pvoTas), cioé i catecumeni, alla conoscenza
del vero Dio, uno nell’essenza, trino nelle persone, irradiando luce sul loro
cammino. Al fonte battesimale infatti, prima di essere immersi nell’acqua, ai
catecumeni per tre volte viene chiesto di professare solennemente la fede nel
Padre, nel Figlio e nello Spirito Santo.”®

L’accenno alla Theotokos come guida al mistero della Trinita ¢ gia
accennato nell’omelia IV di Cirillo di Alessandria, pronunciata durante il
Concilio di Efeso: “per te ¢ glorificata e santificata la Trinita”.?® Infatti, la
manifestazione della Trinita & avvenuta proprio all’ Annunciazione, con l'in-
carnazione del Figlio di Dio per opera dello Spirito Santo: la Vergine Madre
di Dio ¢ la prova tangibile dell’azione della santissima Trinita: Padre, Figlio
incarnato e Spirito Santo.

[5.] Xalpe, TOpavvov amdvbpomor | ékBaloboa THs dpxfs:
[6.1 xdipe, kOprov dLAdvBpwmov | émdeiEaca XpLoTov.

[Ave, Tu hai scacciato dal potere il tiranno misantropo;
ave, Tu hai mostrato il Cristo quale Signore filantropo].

TOpavvov dmdvBpwmov | ékBalodoa THs dpxfis — “hai scacciato dal
potere il tiranno nemico dell'uomo”. Come pitl sopra ho rilevato, il rito
battesimale delle rinunce, nella liturgia bizantina, comporta parole e
gesti: il catecumeno viene invitato dal sacro ministro a volgersi verso
occidente e pronunciare piti volte la propria rinuncia a Satana, il tiranno
usurpatore che odia I'uomo, e sputare contro di lui, quasi per deporlo

59 Vedi precedente nota 56.
60 CYRILLUS ALEXANDRINUS, Horzilia Ephesi habita: PG 77, 992.
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dalla sua tirannica dominazione. Satana infatti ¢ il tiranno che, per odio
dell’'uomo, gia con Adamo ed Eva si & subdolamente assoggettato la
stirpe umana, rendendola schiava dei vizi e delle idolatrie, nelle forme
pit svariate e nocive. Si ¢ insediato come su un trono, in luogo di Dio.
Rinunciare dunque sinceramente a lui e a tutte le sue forme di dominio
¢ come sbalzarlo dal suo tirannico potere.

Causa di questa rovina di Satana ¢ la Madre di Dio, che ci ha dona-
to il Redentore. Cirillo di Alessandria, nell’omelia IV pronunciata ad
Efeso, affermava della Vergine Theotokos:

8U'Ns dalpoves duvyadevovTat,

8U'Ms SLdBolos TeLpdlwy Emeoer EE olpavod,

SU'Ns TO ékmeoob TAdopa els otpavols dralappdveTat,

8U'Ns maoa 7 ktiols eldwlopavia katexopévn

€ls émiyvoow dndelas Exflube...

[per te i demoni sono messi in fuga;
per te il diavolo tentatore cadde dal cielo;
per te la creatura decaduta é ricondotta ai ciels;

per te tutto il creato prigioniero del culto degli idoli
¢ ritornato alla conoscenza della veritd]...6!

kOpLov dL avlpotmov émdeifaca XploTér — “hai mostrato il Cristo
quale Signore filantropo”. Il catecumeno, nei riti orientali, si volge verso
I’Oriente, simbolo della luce che & Cristo, e con le braccia abbassate, in
segno di sottomissione, pronuncia per tre volte il suo Credo, per intero.
Quindi il sacerdote lo interroga di nuovo: Ti sei unito a Cristo? Egli
risponde: Mi sono unito a lui. Allora il sacerdote dice: Adoralo dunque!
Ed egli, dopo aver professato la formula trinitaria di fede, si inchina ado-
rando. E il gesto dei magi, che «entrati nella casa, videro (€18ov) il bambino
con Maria sua madre, e prostratisi lo adorarono» (Mt 2,11). E ancora Maria
che, come ai magi, continua ad offrire all’adorazione dei catecumeni il
Figlio, quale Signore che ama I'uomo.

[7.] Xdipe, 1) TAs PapPdpov | AvTpovpévn Bpnokeias:
[8.] xalpe, 1 ToD BopBdpov | puopévn TOV Epyov.

[Ave, sei Tu che riscatti da barbara superstizione;
ave, sei Tu che liberi dalle opere del fango].

61 Ibidem.
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Le salutazioni [7]-[8] si ispirano alle rinunce battesimali, nominando
alcune tra le “opere” di Satana alle quali il catecumeno deve rinunciare.
Nel rito bizantino si legge: «Rinunci a Satana, e a tutte le sue opere, € a tut-
ti i suoi angeli, e a tutto il suo culto, e a tutta la sua pompa?».

N Ths BapBdpov | AuTpovpévn Bpnokeias — “sei Tu che riscatti da
barbara superstizione”. I’ Akathistos esplicita, appunto perché si riferisce
ai magi e ai persiani del suo tempo, la loro superstizione cultuale e 'ado-
razione del fuoco. La venerazione del fuoco sacro infatti era una com-
ponente importante della religione di Zoroastro, praticata e imposta
nell’'impero persiano il quale, in quel momento storico, era il piu acca-
nito nemico dell'impero bizantino. Percio 'appellativo dispregiativo:
“barbara superstizione”.

1N T0d BopPdpov | pvopévn TdV Epynv — “sei Tu che liberi dalle opere
del fango”. In tutti i riti si richiede la rinuncia alle opere di Satana e alle
sue pompe, tra le quali pitt comuni e praticate sono le “opere del fango”,
opere della carne, delle quali parla san Paolo:

«Sono ben note le opere della carne: fornicazione, impurita, dissolutezza, ido-
latria, stregonerie, inimicizie, discordia, gelosia, dissensi, divisioni, fazioni,
invidie, ubriachezze, orge e cose del genere» (Gal 5,19-21).

Da tutto questo mondo del male ci libera Maria, avendo introdotto
con la sua maternita divina la vera religione e il vero unico culto dovuto al
Padre in Cristo, con 'impegno battesimale di vivere una vita temperante
e casta, secondo I'insegnamento del Signore e degli apostoli:

«Voi non cosi avete imparato a conoscere il Cristo, se davvero gli avete dato
ascolto e se in lui siete stati istruiti, secondo la verita che ¢ in Gest, ad abban-
donare, con la sua condotta di prima, 'uomo vecchio che si corrompe seguen-
do le passioni ingannevoli, a rinnovarvi nello spirito della vostra mente e a
rivestire 'uomo nuovo, creato secondo Dio nella giustizia e nella vera santita»

(Ef 4,20-24).

[9.]1 Xalpe, Tupds TpookivNoLY TavoATd"
[10.] xaipe, dbroyods Tabdv dmarkdTTovod.

[Ave, Tu hai fatto cessare l'adorazione del fuoco;
ave, Tu allontani dalla fiamma delle passioni].

Queste due salutazioni sono come il complemento delle precedenti, tan-
to a riguardo della “barbara superstizione”, quanto alle “opere del fango”.
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mupOs Tpookivnow Taldoaca: — “tu hai fatto cessare I’adorazione
del fuoco”. A predicare il culto del fuoco era stato Zoroastro, un santone
nato in Media circa sei secoli avanti Cristo. Si era ritirato nel deserto, per
studiare il cielo e meditare; aveva raccomandato ai suoi fedeli di osservare
le stelle e di venerare il fuoco, massima espressione terrena della potenza
divina. E opinione comune che i tre saggi che vennero dall Tmpero persia-
no per portare doni a Gesu Cristo fossero magi zoroastriani. Il cristianesi-
mo, tanto combattuto dall’impero persiano, contribui di certo a far cessare
il culto del fuoco, che perd continud fino all’invasione islamica della
Persia, e tuttora ha templi e alcuni adepti in Iran e in India.

dAoYyods mabdv damaldTTovoa — “tu allontani dalla fiamma delle
passioni”. Il participio presente dTaA\dTTovoa attualizza in ogni momen-
to della storia cio che allora fecero i magi con la rinuncia alle “opere di fan-
go”. Infatti, la “fiamma delle passioni” non ¢ spenta, come il fuoco persia-
no, ma da essa ogni battezzato deve continuamente guardarsi e allontanar-
si, per non esserne bruciato. Maria, col donare alla terra Cristo Verita,
Virtu e Vita, nel quale fermamente crede chi viene alla fede, con cio stesso
distoglie e allontana definitivamente i credenti dai vizi imperanti nel mon-
do, portandoli al suo Figlio Gesu.

[11.] Xalpe, ToTOY 66Nnye cwdpooivns:
[12.] xdalpe, Tacdv yeve®dr ebppooivm.

[Ave, o guida di senno ai credenti;
ave, o letizia di tutte le genti].

mOTOV 08nye cwdpoolivns — “guida di saggezza dei credenti”. 1
magi, i savi venuti dall’oriente, sono stati “guidati” nel loro cammino
sapienziale da una stella. Alcuni codici, e le edizioni di S. Eustratiadis
e di C.A. Trypanis, in luogo di moTdv 68nye cwdpooivns leggono:
“mepodv 006nye cwdpooivns”. Tale lezione ha una sua motivazione
dal contesto, nel quale si parla di venerazione o di adorazione del fuoco
sacro, quale vigeva soprattutto nella Persia (non esclusa tuttavia la
Mesopotamia); e allora i magi sarebbero dei “persiani” venuti da
quell'immenso paese orientale. Ma 'ottica mistagogica dell’Inno, che
vede i magi come prototipo di tutti i catecumeni che da ogni popolo e
nazione vengono alla fede, suggerisce la pit testimoniata lezione dei
codici, comune del resto a tutte le edizioni liturgiche e letterarie, cioe:
moTOV: “i credenti”, ossia “i fedeli”. Questa lezione comune ¢ anche
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avvalorata dal parallelo metrico e concettuale tra il penultimo e ['ulti-
mo verso della stanza IX: infatti, ai “credenti” del penultimo verso
(mioTdv) fa da contrappunto “tutte le stirpi” (racdv yevedv) dell’ul-
timo verso. Percio la Vergine Theotokos ¢ stella-guida non solo al
popolo dei persiani, o ad alcuni magi, ma a tutti i credenti, di qualun-
que popolo e lingua.

owdpoolvns — “saggezza”. owdpooivn non & “sapienza” (codia),
non & “scienza” (clveois, yvdots, EmoTAUN); & “senno, assennatezza,
saggezza, discernimento”. I magi infatti hanno compiuto un cammino di
“discernimento”: ed ¢ cio che oggi compiono i catecumeni. Maria ne ¢ la
guida, la stella che li precede e li accompagna.

TAoOV yevedv evdpooivn — “letizia di tutte le genti”. Il vangelo di
Matteo ricorda che i magi, dopo aver lasciato Gerusalemme per indirizzar-
si a Betlemme, rividero la stella e furono colmi di grandissima gioia:

«Udito il re, essi partirono. Ed ecco, la stella, che avevano visto in oriente, li

precedeva, finché giunse e si fermo sopra il luogo dove si trovava il bambino.

Al vedere la stella, provarono una gioia grandissima (i86vtes 8¢ Tov doTépa

éxdpnoav xapav peydinv). Entrati nella casa, videro il bambino con Maria

sua madere, si prostrarono e lo adorarono» (Mt 2,9-11).

La gioia che provarono i magi si irradia, per esperienza ovunque vis-
suta, sui neofiti, dopo la loro ferma professione di fede e il battesimo che
li incorpora nella Chiesa di Cristo. Maria ¢ la portatrice di quest'immensa
gioia per tutte le genti, e per tutte le generazioni.

Taokr yevedv — “tutte le genti”. Il termine yeved ha il significato
polivalente di “genti, stirpi, popoli” e di “generazioni”. Nel nostro conte-
sto, & preferibile tradurre con “genti” o “stirpi” in luogo di “generazioni”.
La generazione infatti denota un susseguirsi di discendenze, mentre qui,
nel caso dei magi venuti dall’oriente (Mt 2,1), si tratta di popoli che ven-
gono da ogni parte della terra, secondo le parole del Signore: «E verranno
da oriente e da occidente...” (Mt 8,11 e par.). Ora, dovunque si crede in
Cristo, dovunque Cristo viene formato nei cuori dei fedeli, ivi ¢ Maria, che
lo ha generato.
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STANZA X (Otikos ')
Il cammino di ritorno dei magi

1. KApukes Beoddpol | yeyovdTes ol pdyot,

2. vméoTpedar els T Bapuldva-

3. &TeNéoavtés oov Tov xpnopdy, | kal knplEavTés ge Tov XploTdy

4. dmaow,

5. ddévTes Tov Hpddny ws Anpddn, * ur €itd6Ta Pd\ew:

6 AN\ oUTa.
[T magi, diventati araldi portatori di Dio, volsero i passi verso
Babilonia, dopo aver compiuto il tuo vaticinio e proclamato te Cristo a
tutts, lasciando perdere Erode come un ciarlone incapace di cantare:

Alleluia!].

1l cuore della stanza X & “I’altra via” che presero i magi per ritornare
al loro paese, come racconta il vangelo di Matteo:

«Avvertiti in sogno di non tornare da Erode, per un’altra strada fecero ritorno
al loro paese: SUdANSs 6600 dvexdpnoav eis Tv xdpav adTév» (Mt 2,12).

La prima “via”, guidata dalla stella fulgente, si era infranta e quasi
annullata a Gerusalemme, davanti al re Erode. La seconda “via”, indicata
in sogno non da una stella ma da un angelo [sottinteso: in parallelo con i
sogni indicatori di Giuseppe] li dirottd da Erode in altra direzione.

Con la prima “via”, edotti e guidati dalla stella, anch’essi, secondo la
logica della ragione, cercavano in una reggia “il re dei Giudei” ch’era nato.
Erode mostro di ignorarne la nascita, il luogo e il tempo. Percio — scrive
Matteo —

«All'udire questo, il re Erode restd turbato e con lui tutta Gerusalemme.
Riuniti tutti i capi dei sacerdoti e gli scribi del popolo, si informava da loro sul
luogo in cui doveva nascere il Cristo. Gli risposero: A Betlemme di Giudea,
perché cosi & scritto per mezzo del profeta» (Mt 2,3-5).

Lignoranza del re Erode pero si associa alla sua astuzia, per tutt’altro
fine che di adorare il neonato Re dei giudei. Racconta il vangelo:

«Allora Erode, chiamati segretamente i magi, si fece dire da loro con esattezza il
tempo in cui era apparsa la stella e li invid a Betlemme dicendo: Andate e infor-
matevi accuratamente sul bambino e, quando I'avrete trovato, fatemelo sapere,
perché anch’io venga ad adorarlo. Udito il re, essi partirono» (Mt 2,7-9).
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La figura di Erode era dunque ai loro occhi I'immagine di uno che
ignorava gli oracoli divini, quindi un insipiente, uno stolto; pitt ancora, era
I'immagine di un furbo menzognero, che copriva sotto parole apparente-
mente vere intenzioni malvagie. Queste sue intenzioni, che essi allora igno-
ravano, si fecero manifeste dopo la loro dipartita dalla Giudea, provocan-
do da parte di Erode I'orribile massacro dei bambini betlemmiti.

Per i magi invece tutto era cambiato. Nell'umile casa, dove viveva, essi
avevano “contemplato” pur sotto le sembianze di un servo — non di un
«,. » . . 5 . . . .

re” del mondo — il Signore dell’universo, il vero unico Dio, che avevano
cercato: e I’avevano adorato.

Con questo erano diventati ricchi di una nuova sapienza, non umana
ma divina, e ormai la portavano impressa nei loro cuori, non pit bisognosi
di stelle o di indicazioni del creato: erano ricchi della conoscenza esperien-
ziale del vero Dio!

1. Khpukes Beoddpol | yeyovdTes ol Mdyo,
[I magi, diventati araldi portatori di Dio,]

Anche il loro atteggiamento era radicalmente cambiato: non erano piu
i “cercatori” di Dio, ma divennero “banditori” di Dio e suoi messaggeri,
non potendo occultare quello che avevano trovato, ma desiderosi di
annunciarlo e di farlo conoscere anche ad altri. Divennero araldi, ritornan-
do “per altra via” al loro paese. I’ Akathistos li chiama 8eoddpor, “porta-
tori di Dio”: annunciavano infatti a tutti quanto avevano veduto con i loro
occhi: Dio in carne umana.

La mistagogia di questo fatto mostra come i catecumeni, illuminati
ormai nel battesimo dalla vera fede, siano “vestiti di Cristo”, “portatori di
Dio” e, non per comando altrui, ma per intima disposizione d’anima e
dovere di professione, lo debbano testimoniare ed annunciare a tutti nel
cammino nuovo della loro vita.

2. vméoTpedav els v Bapuldva-

[volsero i passi verso Babilonia].

11 paese cui fanno ritorno i magi, che il vangelo topograficamente non
specifica, I'Inno lo identifica con Babilonia: non certo con indicazione
locale, ma indubbiamente con significato allegorico.
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Infatti la citta di Babilonia — la grande citta, capitale di un vasto impero
sotto Nabucodonosor II (634-562 a.C.), il re potente che distrusse
Gerusalemme, incendio il tempio, deporto gli israeliti, consolido e abbelli la
sua citta — fu sottomessa ai Persiani nell’anno 539 da Ciro II (590-529 a.C),
fondatore dell'immenso impero persiano. Conquistata da Alessandro
Magno, che mori proprio a Babilonia nell’anno 323 a.C., passo sotto il
dominio dei Seleucidi, poi dei Parti, e conobbe un lento declino, fino a
scomparire. Narrano le storie che al tempo dell'imperatore romano Traiano,
nell’anno 134 d.C., Babilonia era ormai solo una rovina.

Il nome di “Babilonia”, quindi, nel V secolo d.C., indicava geografica-
mente tutta la Mesopotamia e la Persia. Tecnicamente dunque ¢ pit esatta
la lezione del vangelo di Matteo: “fecero ritorno al loro paese”.

3. ékTeMéoavTés oov TOV XpNopdv, | kal knplEavTés oe Tov XploTov
4. dmaow,

[dopo aver compiuto il tuo vaticinio e proclamato te Cristo a tutts,]

I pastori di Betlemme, dopo aver udito dall’angelo I'annuncio della
grande gioia per tutto il popolo, con la nascita di Cristo salvatore nella citta
di Davide (cf. Lc 2,10-12), diventarono i testimoni oculari e i primi evange-
lizzatori del neonato Figlio di Dio. Infatti,

«dopo averlo visto, riferirono cio che del bambino era stato detto loro. Tutti
quelli che udivano si stupirono delle cose dette loro dai pastori... I pastori se ne
tornarono (méoTpeav), glorificando e lodando Dio per tutto quello che ave-
vano udito e visto, com’era stato detto loro» (Lc 2,17-20).

Ugualmente i magi, guidati dalla stella del “nato Re dei Giudei”, venne-
ro verso la citta di Davide non istruiti da un angelo, ma da un’antica profezia
che certo conoscevano, la profezia di Balaam riferita nel libro dei Numeri
(cap. 22-24), specialmente in Nm 24,17:

«lo lo vedo, ma non ora,

io lo contemplo, ma non da vicino:

una stella spunta da Giacobbe (GvaTelel doTpov €€ “TaxdB)

e uno scettro sorge da Israele (kal dvaothioeTar @pwmos €€ "Topafi)».

Balaam, figlio di Beor, proveniva dalla terra di Aram, “da Petor (LXX:
®adolpa), che sta sul fiume” (Nm 22,5; cf. Dt 23,5), cioe sul fiume Eufrate.
Gli aramei infatti, popolo nomade semitico, abitavano nelle zone medio-
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orientali, tra Mesopotamia, Persia e Siria. Era di origine aramaica anche la
dinastia neo-babilonese o caldea di Nabucodonosor. L’aramaico era la lin-
gua parlata in Babilonia, al tempo della deportazione dei giudei, e per molto
tempo fu lingua ufficiale dell’Assiria. Anche Gesti parlava I’aramaico. Nella
versione greca dei Settanta inizia cosi il primo vaticinio (LXX: mapaBoAiy)
di Balaam: «Dalla Mesopotamia mi fece chiamare Balak» (Nm 23,7).
Nessuna meraviglia quindi che i magi — anche per I'influsso degli israeliti
deportati prima in Assiria e poi in Babilonia — conoscessero le profezie di
Balaam su Israele (Nm 22-24) e sull’astro che sarebbe sorto, cioé¢ su un re
che sarebbe nato, «uno scettro da Israele» (LXX: dwBpwtmos). Scorgendo
dunque nel cielo astrale questo Astro straordinario, mai pronosticato dalla
scienza astrologica di cui erano maestri, conclusero che era la stella vaticina-
ta da Balaam. Intrapresero allora il rischioso cammino, e “dopo aver com-
piuto il vaticinio” predetto (Tov xpnopdv), tornarono avendo annunciato a
tutti (knpl€avTes ... dracw) il Cristo che era nato.

11 contrappunto xpnopdv - XptoTév non ¢ solo una omofonia piacevole,
ma sottintende una novita assoluta: colui che ieri era stato vaticinato da
Balaam, ¢ “il Cristo” atteso dai secoli e promesso ad Israele. Probabilmente
l'autore dell'Inno volle includere nel vaticinio, oltre che il responso di
Balaam, anche I’oracolo di Michea riferito da Matteo:

«E tu, Betlemme, terra di Giuda,

non sei davvero I'ultima delle citta principali di Giuda:
da te infatti uscira un capo

che sara il pastore del mio popolo, Israele» (Mt 2,6).

La consonanza tra il vaticinio di Balaam, che i magi conoscevano, e la
pil esatta profezia di Michea, che i capi dei sacerdoti e gli scribi del popolo
ricordarono ai magi davanti al re Erode, li aveva ancor pili convinti che «lo
scettro che sarebbe spuntato da Israele» (Nm 24,17) era proprio quel «capo,
che — uscito da Betlemme — sarebbe diventato il pastore del suo popolo,
Israeles (Mi 2,6; cf. Mt 2,6).

Come i pastori, anch’essi tornarono (UméoTpesav) annunziando a tutti
che il neonato re dei Giudei era proprio il Cristo, promesso e atteso da
Israele: knpl€avtés oe TOv XploTOr dmaoww — annunciando a tutti che tu
sei “il Cristo”.

5. abévTes TOv ‘Hpddnr 0s A\npaddn, * pn elddéTa ydAew:
6. AN\n\otlia.
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[Lasciando perdere Erode come un ciarlone
incapace di cantare: Alleluia!].

La figura di Erode, nell’ottica dell’Akathistos, sta ad indicare la via
sbagliata, quella percorsa prima, ma che non si deve piti seguire. Un’“altra
via” infatti & stata indicata dal cielo, sulla quale volgere i propri passi:

«Avvertiti in sogno di non tornare da Erode, per un’altra strada fecero ritor-
no al loro paese» (Mt 2,12).

Erode dunque non ¢ considerato come il re sanguinario che uccise i
bambini di Betlemme e dintorni, ma come un ciarlone, un parolaio, un
fanfarone privo di sapienza, che “non sa cantare: alleluia”, percio ¢ “inca-
pace” di glorificare il Signore. Si tratta non solo di una volonta perversa,
che lo distoglie da Dio; ma proprio di una “incapacita radicale” di com-
prendere cose celesti. Vale anche qui ’antichissimo assioma filosofico: il
simile conosce il simile. E ¢id che Paolo afferma:

«Di queste cose noi parliamo, con parole non suggerite dalla sapienza umana,
bensi insegnate dallo Spirito, esprimendo cose spirituali in termini spirituali.
Ma I'uomo “psichico” non comprende le cose dello Spirito di Dio: esse sono
follia per lui e non ¢& capace di intenderle, perché di esse si puo giudicare per
mezzo dello Spirito» (1Cor 2,13-14).

Erode dunque ¢ 'antitesi del vero sapiente, e quindi anche dei sapienti
venuti da Babilonia alla ricerca del vero Dio: conosciuta la verita, essi lascia-
no da parte la strada che porta sulla direzione di Erode, e “per un’altra via”
fanno ritorno a Babilonia.

Cosi i catecumeni, dopo aver professato per tre volte la loro fede in
Cristo, diventano i suoi araldi, nella nuova via che li impegna in una vita
nuova.

STANZA XI (Oikos ta)
Ingresso ed esodo dall’Egitto

I.- ProLOGO
1. Adpbas év 7§ AlydmTe | doTiopov dindelas,
2. é8lnEas Tob Pebdovs TO okdTOS"

3. T4 yap €dwla Taits, ToThp, | pN evéykavtd cov TV loxiv,
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4. MéEMTOKEY
5. ol ToUTwv 8¢ puobévTes * dveBbwr mpos THY OcoTdkov:

[Avendo fatto risplendere in Egitto lo splendore della verita, fugasti la
tenebra dell’errore: infatti i suoi idoli, o Salvatore, non sostenendo la
tua potenza, caddero; mentre gli affrancati da loro acclamavano alla

Madye di Dio:]
6. Xalpe, Noudn avipdevTe.

Con la stanza XI, sotto il profilo mistagogico, siamo ricondotti alla pit
antica simbologia pasquale e battesimale, comune a tutti i Padri della
Chiesa, orientali e occidentali: la schiavitu ebraica in Egitto e la prodigiosa
liberazione dalle mani del faraone, attraverso il Mar Rosso, nel cammino
esultante verso la terra promessa.

Il testo biblico che fa da sfondo ¢ il racconto del vangelo di Matteo,
che narra come dopo il ritorno dei magi al loro paese, ebbe luogo I'eccidio
dei bambini di Betlemme e la fuga notturna della sacra Famiglia in Egitto,
dove rimasero fino alla morte del re Erode; e ricorda il loro ritorno alla ter-
ra natale. Cosi infatti riferisce Matteo:

«Essi [i magi] erano appena partiti, quando un angelo del Signore apparve in
sogno a Giuseppe e gli disse: Alzati, prendi con te il bambino e sua madre,
fuggi in Egitto e resta la finché non ti avvertird: Erode infatti vuole cercare il
bambino per ucciderlo. Egli si alzo, nella notte, prese il bambino e sua madre
e si rifugio in Egitto, dove rimase fino alla morte di Erode, perché si compisse
cio che era stato detto dal Signore per mezzo del profeta: Dall’Egitto ho chia-
mato mio figlio» (Mt 2,13-15).

«Morto Erode, ecco, un angelo del Signore apparve in sogno a Giuseppe in
Egitto e gli disse: Alzati, prendi con te il bambino e sua madre e va’ nella terra
d’Israele; sono morti infatti quelli che cercavano di uccidere il bambino. Egli si
alzo, prese il bambino e sua madre ed entro nella terra d’Israele. Ma quando
venne a sapere che nella Giudea regnava Archelao al posto di suo padre Erode,
ebbe paura di andarvi. Avvertito poi in sogno, si ritiro nella regione della Galilea
e andd ad abitare in una citta chiamata Nazaret, perché si compisse cio che era
stato detto per mezzo dei profeti: Sard chiamato Nazareno» (Mt 2,19-23).

Questo ¢ il racconto di Matteo. Nel contesto liturgico bizantino, pero,
questa pericope evangelica veniva ed ¢ tuttora proclamata all'indomani del
Natale, il 26 dicembre, benché — secondo il costume orientale — il 26
dicembre sia particolarmente dedicato alla Madre di Dio, con I'intitolazio-
ne: “Sinassi della Madre di Dio”; titolo che nelle chiese di rito siriaco é:
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“Congratulazioni alla Madre di Dio” (Siri occidentali e Maroniti) o
“Congratulazioni a Maria” (Caldei, Malabaresi e Assiri).®2

La pericope evangelica bizantina del 26 dicembre tuttavia riporta per
intero Mt 2,13-23, compresa la strage degli innocenti. L'Inno, pur tenendo
a base il racconto evangelico, si muove su altra pista mistagogica, che
potremmo cosi indicare: 1. L’ingresso della sacra Famiglia in Egitto; 2.
Luscita dall’Egitto, sul modello di Esodo 13-15; 3. 1l viaggio di quarant’anni
verso la terra promessa (Esodo, Numeri, Deuteronomio).

Nel vangelo di Matteo nulla ¢ detto dell’ingresso della sacra Famiglia
in Egitto, ma solo della sua permanenza cola per un periodo di alcuni
anni. I’ Akathistos invece commenta in chiave battesimale quest’ingresso,
vedendo compiersi in esso ’antico oracolo di Isaia:

«Oracolo sull’Egitto.

Ecco, il Signore cavalca una nube leggera ed entra in Egitto.

Crollano gli idoli dell’Egitto davanti a lui

e agli Egiziani viene meno il cuore nel petto...

Dove sono, dunque, i tuoi saggi? Ti rivelino e manifestino

quanto ha deciso il Signore degli eserciti a proposito dell’Egitto.

Stolti sono i principi di Tanis; si ingannano i principi di Menfi.

Hanno fatto traviare I’Egitto i capi delle sue tribu...

In quel giorno ci saranno cinque citta nell’Egitto che patleranno la lingua di
Canaan e giureranno per il Signore degli eserciti; una di esse si chiamera Citta
del Sole. In quel giorno ci sara un altare dedicato al Signore in mezzo alla ter-
ra d’Egitto e una stele in onore del Signore presso la sua frontiera: sara un
segno e una testimonianza per il Signore degli eserciti nella terra d’Egitto.
Quando, di fronte agli avversari, invocheranno il Signore, allora egli mandera
loro un salvatore che li difendera e li liberera. Il Signore si fara conoscere agli
Egiziani e gli Egiziani riconosceranno in quel giorno il Signore, lo serviranno
con sacrifici e offerte, faranno voti al Signore e li adempiranno» (Is 19,1-21).

Adpbas év T AlydmTe | doTiopov dindelas,
€dlwEas Tod Pebdovs TO oKkdTOS"

N —

[Avendo fatto risplendere in Egitto lo splendore (bwTionbv) della verita,
fugasti la tenebra della menzognal.

02 Vedi: Calendari mariani delle Chiese orientali, in Liturgie dell Oriente cristiano a
Roma nell Anno mariano 1987-1988, Libreria Editrice Vaticana, Roma 1990, p. 1347-
1354).
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L’ingresso del Signore in Egitto & come il sopraggiungere della luce sulle
tenebre della notte: egli ¢ la Luce della verita che mette in fuga la tenebra
della menzogna. 'immagine della tenebra ¢ appropriato all’Egitto, in ricor-
do della piaga che al tempo di Mosé I'ha colpito, mentre Israele era nella
luce (Es 10, 21-23):

«Allora il Signore disse a Mosé: “Stendi la mano verso il cielo: vengano sulla
terra d’Egitto tenebre (0k6T0s), tali da potersi palpare!”... Ma per tutti gli
Israeliti c’era luce (dds ) 1a dove abitavano» (Es 10,21-23).

I’ Akathistos tuttavia non usa il termine ¢ds ma ¢wTLoWdY, con eviden-
te allusione battesimale. Il battesimo infatti & sempre chiamato ¢pwTiopds.

Anche le tenebre (T0 0k6T0s) non sono tenebre visibili e palpabili,
come quelle d’Egitto (cf. Es 10,21-23), ma tenebre di falsita e di menzogna
(Webdovs), che si contrappongono a Cristo, che & Verita (cf. Gv 14,6), il
quale ha detto di sé: «lo sono la luce del mondo (10 dds Tob kKéopOUL);
chi segue me, non camminera nelle tenebre (év 7§ okoT{q), ma avra la
luce della vita» (Gv 8,12).

\ \ v 4 / A\ b / / \ 9 /.
3. Ta yap eldora Taimns, Tothp, | pn &véykartd cov T loxiv,
4. TEMTOKEV

[T suoi idoli infatti, o Salvatore, non sostenendo la tua potenza,

caddero].

Il santo battesimo, incorporando i credenti a Cristo, scaccia da loro la
menzogna dell’errore, che ¢ I'idolatria, alla quale espressamente i catecu-
meni sono invitati a rinunciare, per essere figli della luce. Cristo ¢ il “Dio
forte”, davanti alla cui potenza cede ogni forma di falsita satanica:

«Satana, se si ribella contro se stesso ed ¢ diviso, non puo restare in piedi, ma
¢ finito. Nessuno puo entrare nella casa di un uomo forte e rapire i suoi beni,
se prima non lo lega. Soltanto allora potra saccheggiargli la casa» (Mc 3,26-
27).

«Quando un uomo forte, bene armato, fa la guardia al suo palazzo, cio che
possiede ¢ al sicuro. Ma se arriva uno piti forte di lui e lo vince, gli strappa via
le armi nelle quali confidava e ne spartisce il bottino» (Lc 11, 21-22).

Cadono dunque frantumati e inutili gli idoli dell’Egitto all’ingresso di
Cristo: cessa quindi la vana e superstiziosa idolatria, tanto diffusa in terra
egiziana.
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5. ol To0Twr 8¢ pucbévTes > dreBdwr mpos THY OcoTdkov:
[mentre gli affrancati da loro acclamavano alla Madre di Dio:]

Quindi, prosciolti dal potere del temibile nemico — “il forte” che & sata-
na —, i neofiti possono acclamare la Madre di Dio, come colei che ha loro
portato la liberazione. Il vaticinio di Isaia, al quale I’ Akathistos si ispira, par-
la di una “nube leggera” che il Signore cavalca per entrare in Egitto (éml
vedéns koldns). 1l titolo di “nube” o di “nube leggera” viene sovente
applicato a Maria nell’'omiletica del V secolo. Cito soltanto Proclo, nel ser-
mone I sul Natale, pronunciato nel Natale 428 alla presenza di Nestorio e
incluso negli Atti del Concilio di Efeso:

«Ci ha dunque qui convocati la santa Madre di Dio, la Vergine Maria, I'incon-
taminato cimelio della verginita, il razionale paradiso del secondo Adamo,
Pofficina delle nature di Cristo, il mercato del commercio salvifico, il talamo
nel quale il Verbo sposo la carne, 'umano animato roveto che il fuoco di un
parto divino non consunse (cf. Es 3,2); la nube veramente leggera (fy Svtws
koUdT vedén) che portd unito a un corpo colui che siede sopra i cherubini
(cf. Is 19,1)».3

Maria dunque ¢ la nube che porta il Signore, il quale fa il suo ingresso
nella terra d’Egitto, che la tradizione origeniana paragona alle tenebre: tene-
bre che la luce della sua verita mette in fuga, disperdendo la tenebrosa e
menzognera idolatria: davanti al suo glorioso apparire infatti cadono gli ido-
li che tenevano schiavi gli uomini, e questi, liberi dalla tirannica oppressione,
inneggiano la Madre di Dio.

II.— LE 12 SALUTAZIONI

Le 12 salutazioni sviluppano in tre quadri successivi di quattro versi
ciascuno: 1. Lingresso della sacra Famiglia in Egitto; 2. L'uscita dall’Egitto
e il cammino nel deserto); 3. Maria, ministra del cibo celeste e terra sacra
d’arrivo.

[1.] Xalpe, avépbuots TOV avbpdmor:

[2.] xdlpe, KaTATTOOLS TOV SaAlpévov.

[3.] Xadipe, § Ths TAdvMs TO kpdTos TaTACATA"
[4.] xdipe, TOV €l86hwv TOV 86 ov éNéyEaoa.

63 PROCLUS CONSTANTINOPOLITANUS, Sermzo 1: PG 65, 680.
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—_r—_——
0 3 O\ W

(9.1

[Ave, rialzamento degli uomini;

ave, caduta dei demoni.

Ave, Tu hai calpestato I'impero dell’errore;
ave, degl’idoli hai smascherato la frode].

Xalpe, Odhacoa movTicaca | ®apaw TOV vonTov:
xatpe, méTpa N moTicaca | Tovs SupdvTas T Lwdv.
Xalpe, mhpwe oTONe | 08N YdY Tols év okdTeL:
xdaipe, okémn ToD kKOopov | TAATUTEépd VvePENns.
[Ave, mare che hai sommerso I'emblematico faraone;
ave, rupe che hai dissetato gli assetati della vita.

Ave, colonna di fuoco che guidi chi é nelle tenebre,
ave, riparo del mondo pin ampio che nubel].

Xalpe, Tpodf[s] Tob pdvva diddoxe-

[10.] xdalpe, Tpudfis aylas Sidkove.
[11.] Xadlpe, | yA 1) Ths émayyelias:
[12.] xalpe, €€ Ns péel pé kal ydAa.

[Ave, o sostitutrice del cibo della manna;
ave, o ministra della santa delizia.

Ave, Tu sei la terra, quella della promessa,
ave, da cui scorre miele e latte].

Le prime quattro salutazioni della stanza X1, ancorate al vaticinio di Is
19,1-25, si soffermano sull'ingresso del Signore portato in Egitto sulle
braccia della Madre e sugli effetti che produrra piu tardi la predicazione
del vangelo: la liberazione dell’Egitto dall’idolatria e il suo ritorno al

Signore.

[1.]
[2.]

Xalpe, avépbuots TOV avlpdTov:
Xdlpe, KaTdmTeols TOV datpdvov.

[Ave, rialzamento degli uomini;
ave, caduta dei demoni].

avépbwots — katdmTwols. Cadono gli idoli, e con essi precipitano i
demoni, che tengono schiavo non solo I’Egitto, ma tutta la terra. Invece gli
uomini finora schiavi della loro tirannia, rialzano il capo; anzi, essi sono
innalzati. Si sottintendono chiaramente gli effetti del battesimo, che facen-
do rinunciare i catecumeni a satana, ai suoi angeli e a tutte le sue pompe,
in Cristo li rende partecipi della natura divina e figli di Dio. Questo capo-
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volgimento radicale I'Inno lo attribuisce a Maria, indubbiamente a motivo
della sua verginale divina maternita.

[3.] Xalpe, N Ths TAdvms TO kpdTos TaTHoACA"
[4.] xdipe, TOV €l86hwv TOV 86hov ENéyEaoa.

[Ave, Tu hat calpestato I'impero dell errore;
ave, degl’idoli hai smascherato la frode].

La Theotokos “ha calpestato” non solo il serpente ingannatore (cf.
Gen 3,5), ma il suo esteso dominio sulla famiglia umana: il potere subdolo
che egli e i suoi angeli hanno esercitato specialmente mediante 'idolatria
ovunque diffusa, che & come I'impero della menzogna.

Maria dunque risolleva gli uomini dalla loro prostrazione spirituale (v.
[1]), getta a terra i demoni (v. [2]), calpesta il potere dell’errore (v. [3]),
smaschera I'inganno degli idoli (v. [4]). E certo Cristo che opera tutto que-
sto: ma poiché la Theotokos lo ha donato responsabilmente e verginal-
mente al mondo, ¢ lei la causa originaria di questa vittoria del Signore.

A questo punto, I'Inno sposta I'accento sull’esodo dall’Egitto, appli-
cando simbolicamente i fatti antichi alle realtd nuove, con riferimento
diretto alla Madre di Dio. Del resto, anche il vangelo di Matteo (Mt
2,1315.19-21) applica a questo ritorno del Signore dall’Egitto (con Maria
e Giuseppe) la profezia altrettanto simbolica di Osea:

«Quando Israele era fanciullo, io ’ho amato
e dall’Egitto ho chiamato mio figlio» (Os 11,1).

Matteo scrive:

«Egli [Giuseppe] si alzo, nella notte, prese il bambino e sua madre e si rifugio
in Egitto, dove rimase fino alla morte di Erode, perché si compisse cio che era
stato detto dal Signore per mezzo del profeta: Dall’Egitto ho chiamato il mio
figlio» (Mt 2,14-15).

La profezia di Osea si riferisce all’esodo di Israele dall’Egitto; Matteo
applica a Gesu questo “richiamo” dall’Egitto, velatamente indicando che
a Cristo si riferisce quanto simbolicamente avvenne un tempo al popolo di
Israele nell’uscire dall’Egitto.

Le salutazioni [5]-[12], nel sottinteso ritorno storico di Gesu
dall’Egitto alla terra d’Israele (Mt 2,19-23), si ispirano alla Pasqua ebraica:
all’'uscita del popolo ebraico dal paese di schiavitu alla liberta, dall’Egitto
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alla terra promessa, con i prodigi che 'accompagnarono: Dio infatti mar-
ciava alla loro testa (Es 13,21) e li guidava. I fatti sono narrati in Es 13-17,
e altrove. L'esegesi origeniana a commento dell’Esodo, dei Numeri e di
Giosug, aveva poi fortemente orientato in chiave battesimale la lettura dei
prodigi antichi e del cammino del popolo ebraico nel deserto.

La lettura tipologica di questi eventi nelle celebrazioni pasquali di tut-
te le Chiese cristiane, fino ad oggi, risale agli apostoli. L'Inno si ispira
soprattutto al testo e contesto chiaramente battesimale della prima lettera
ai Corinzi di san Paolo:

«Non voglio infatti che ignoriate che i nostri padri furono tutti sotto la nube,
tutti attraversarono il mare, tutti furono battezzati in rapporto a Mosé nella
nube e nel mare, tutti mangiarono lo stesso cibo spirituale, tutti bevvero la
stessa bevanda spirituale: bevevano infatti da una roccia spirituale che li
accompagnava, e quella roccia era il Cristo... Tutte queste cose pero accadde-
ro a loro come esempio, e sono state scritte per nostro ammonimento, di noi
per i quali & arrivata la fine dei tempi» (1Cor 10,1-11).

[5.] Xadipe, 8dhacoa movTicaoca | ®apaw TOV vonTov:
[6.] xalpe, méTpa 1) ToTloaca | Tovs SwdrTas TN Lwnv.
[Ave, mare che hai sommerso ['emblematico faraone;
ave, rupe che hai dissetato gli assetati della vita].

La prima immagine si richiama al passaggio del Mar Rosso. Si legge
nel libro dell’Esodo:

«Il Signore disse a Mosé: Stendi la mano sul mare: le acque si riversino sugli
Egiziani, sui loro carri e i loro cavalieri. Mosé stese la mano sul mare e il mare,
sul far del mattino, tornd al suo livello consueto, mentre gli Egiziani, fuggen-
do, gli si dirigevano contro. Il Signore li travolse cosi in mezzo al mare. Le
acque ritornarono e sommersero i carri e i cavalieri di tutto Pesercito del
faraone, che erano entrati nel mare dietro a Israele: non ne scampo neppure
uno. Invece gli Israeliti avevano camminato sull’asciutto in mezzo al mare,
mentre le acque erano per loro un muro a destra e a sinistra» (Es 14,26-29).

Rinunciando “a satana e ai suoi angeli” — come dice la formula battesi-
male orientale — i catecumeni quasi lo sprofondano e inabissano nel mare,
come vi fu sommerso il faraone col suo esercito, mentre essi lo attraversano
a piedi asciutti. Satana ¢ il vero “faraone”, il “faraone intellettuale (von-
T6s)”, come lo chiamava gia Origene e I'antica tradizione cristiana. Basti
ricordare la celebre omelia sulla Pasqua di Melitone di Sardi (t d. 180):
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«Egli (Cristo) fu condotto e ucciso dai suoi carnefici come un agnello, ci
libero dal modo di vivere del mondo come dall’Egitto e ci salvd dalla schiavitu
del demonio come dalla mano del faraone... Egli & colui che copri di confu-
sione la morte e gettd nel pianto il diavolo, come Mose il faraone...».64

Maria che offre ai catecumeni il Cristo quale unico vero Signore, da
credere e baciare — cosi si esprime la formula battesimale orientale di pro-
fessione di fede e di adorazione del Cristo —, & come il Mar Rosso (cf. Es
14,27-28) che si apre a inghiottire satana tiranno oppressore, e apre ai cre-
denti la via della liberta, che li porta dalla schiavitti delle tenebre, raffigu-
rate dall’Egitto, al regno della luce.

Anche litinerario nel deserto verso la terra promessa (Es 16-17) ¢
scandito dalla presenza di Maria, che rende attuali e significanti gli eventi
del passato.

La seconda immagine simbolica assunta dall’Akathistos ¢ quella della
roccia di Meriba, dalla quale, per comando di Dio, Mose fece sgorgare,
percuotendola col bastone, 'acqua come un fiume:

«Il Signore disse a Mosé: “Passa davanti al popolo e prendi con te alcuni
anziani d’Israele. Prendi in mano il bastone con cui hai percosso il Nilo, e va’!
Ecco, io stard davanti a te 1a sulla roccia, sull’Oreb; tu batterai sulla roccia: ne
uscira acqua e il popolo berra”. Mose fece cosi, sotto gli occhi degli anziani
d’Israele...» (Es 17,5-7).

«Mosé dunque prese il bastone che era davanti al Signore, come il Signore gli
aveva ordinato. Mos¢ e Aronne radunarono I’assemblea davanti alla roccia e
Mose disse loro: Ascoltate, o ribelli: vi faremo noi forse uscire acqua da questa
roccia? Mose alzo la mano, percosse la roccia con il bastone due volte e ne usci
acqua in abbondanza; ne bevvero la comunita e il bestiame» (Nm 20,9-11).

Nella tradizione rabbinica, testimoniata da san Paolo, era Cristo la roc-
cia che avrebbe accompagnato Israele nel suo lungo e faticoso cammino ver-
so la terra promessa (cf. 1Cor 10,1-4): paradigma dei sacramenti pasquali,
che non si esauriscono in un solo giorno, ma accompagnano i fedeli lungo
tutto il cammino della loro vita.

Maria ¢ quella “pietra” che ieri dissetd gli israeliti nel deserto, con le
acque misteriose che li accompagnarono, e oggi disseta i credenti bramosi

¢ O. PERLER, Méliton de Sardes. Sur la Pégque et fragments, nn. 65-67: SC 123,
Paris 1966, pp. 95-101.
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della vera Vita. Cristo infatti ¢ I’Acqua viva che mai si esaurisce e sempre
disseta, come disse alla donna samaritana:

«Se tu conoscessi il dono di Dio e chi & colui che ti dice: Dammi da bere!, tu
stessa gliene avresti chiesto ed egli ti avrebbe dato acqua viva» (Gv 4,10).

Piu tardi, Gest proclamo a tutti i giudei, insegnando nel tempio:

«Se qualcuno ha sete, venga a me, e beva chi crede in me. Come dice la
Scrittura: Dal suo grembo sgorgheranno fiumi di acqua viva» (Gv 7,37-38).

Ambedue i testi giovannei sono eminentemente battesimali. Cristo ¢
“I’Acqua viva” che, come la roccia del deserto, continuera a sgorgare in
sovrabbondanza e dissetare quanti bramano dissetarsi della Vita. Ma Cristo
¢ da Maria. Ella dunque accompagnera tutto 'itinerario terreno dei fedeli
sulla terra, donando loro la fonte inesauribile di Vita imperitura ed eterna.

[7.] Xalpe, mopwe ot e | OSNYOVY TOvs €V OKOTEL:
[8.] xaipe, okémn Tol kbapov | TAATUTEpa VEDEANS.

[Ave, colonna di fuoco che guidi chi é nelle tenebre;
ave, riparo del mondo pii ampio che nubel.

La terza immagine simbolica dell’Esodo ¢ la colonna di fuoco e di
nube che precedette gli ebrei nel passaggio del Mar Rosso, illuminando il
loro andare tra le onde divise, mentre a tergo copriva di tenebra gli inse-
guitori; ed & ancor pit la nube luminosa che accompagno gli israeliti per
quarant’anni nel deserto:

«Il Signore marciava (11yeiTo) alla loro testa di giorno con una colonna di
nube (év oTONo vedéNns), per guidarli sulla via da percorrere, e di notte con
una colonna di fuoco (év oT0Ay Tupds), per far loro luce, cosi che potessero
viaggiare giorno e notte. Di giorno la colonna di nube non si ritirava mai dalla
vista del popolo, né la colonna di fuoco durante la notte» (Es 13,21-22).

«Per tutto il tempo del loro viaggio, quando la nube s’innalzava e lasciava la
Dimora, gli Israeliti levavano le tende. Se la nube non si innalzava, essi non
partivano, finché non si fosse innalzata. Perché la nube del Signore, durante
il giorno, rimaneva sulla Dimora e, durante la notte, vi era in essa un fuoco,
visibile a tutta la casa d’Israele, per tutto il tempo del loro viaggio» (Es
36,36-38).

Era effetto molteplice quello della nube, personificazione dell’angelo
del Signore: innanzitutto, dirigeva il cammino; poi, illuminava i passi degli
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israeliti nell’oscurita della notte; ottenebrava invece i nemici: guida, luce e
protezione.

E cid che ora fa Maria, che I'Inno paragona giustamente alla “colonna
di fuoco e di nube” del tempo antico: Maria infatti precede e guida verso
Cristo-Luce quelli che sono nelle tenebre; illumina quindi il loro itinera-
rio, mentre getta fitta tenebra sui nemici inseguitori.

Uno dei tipi iconografici pit celebri e conosciuto ¢ appunto quello
della Vergine “Odzgitria”, che mostra e guida sul cammino, indicando con
la mano il Cristo che ella porta sul braccio.

okémn 10D kéopov mAaTUTépa vedélns. L'Inno aggiunge un altro
effetto della nube misteriosa: & una nube che ripara dai raggi cocenti del
giorno: ed & pitt ampia del mondo stesso. Cosi Maria ¢ come un manto pitt
ampio del mondo, che ripara i credenti dalle seduzioni del male e li ristora
come ombra propizia nel faticoso cammino della sequela del Signore.

Anche qui viene alla mente un’altra celebre icona bizantina: la Platytera,
comunemente conosciuta come la Vergine di Isaia, con le mani allargate e
recante sul petto, in un tondo geometrico, Cristo benedicente. 11 significato
dell’icona tuttavia ¢ legato a un’altra dimensione: creatura che si apre ad
accogliere Dio, quel Dio che i cieli non possono contenere. Quindi, ¢ la “pit
vasta dei cieli”: mhatuTépa TOV obpaviv. Qui invece, nell’Akathistos, &
colei che stende protettrice il suo manto sui fedeli, come nube che avvolge
il mondo intero: “piti ampia del mondo”.

[9.] Xaipe, Tpodfi[s] ToD pdvva Stddoxe-
[10.] xaipe, Tpudfs aylas Sidkove.

[Ave, o sostitutrice del cibo della manna;
ave, o ministra della santa delizia].

La quinta figura desunta dall’Esodo e interpretata tipologicamente
dall’ Akathistos ¢ la manna. Leggiamo nel libro dell’Esodo:

«Allora il Signore disse a Mosé: “Ecco, io sto per far piovere pane dal cielo per
voi: il popolo uscira a raccoglierne ogni giorno la razione di un giorno, perché
io lo metta alla prova, per vedere se cammina o no secondo la mia legge”... Al
mattino c’era uno strato di rugiada intorno all’accampamento. Quando lo strato
di rugiada svani, ecco, sulla superficie del deserto c’era una cosa fine e granulo-
sa, minuta come ¢ la brina sulla terra. Gli Israeliti la videro e si dissero 'un 1’al-
tro: “Che cos’#?”, perché non sapevano che cosa fosse. Mosé disse loro: “E il
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pane che il Signore vi ha dato in cibo”... Gli Israeliti mangiarono la manna per
quarant’anni, fino al loro arrivo in una terra abitata: mangiarono la manna fin-
ché non furono arrivati ai confini della terra di Canaan» (Es 16,4.13-15.35).

Ora, la manna, che scendeva nel deserto la notte, era considerata come
“pane dal cielo” che Dio elargiva giorno per giorno al suo popolo:

«Fece piovere su di loro la manna per cibo

e diede loro pane del cielo:

I'uomo mangio il pane dei forti;

diede loro cibo in abbondanza» (Sal 78,24-25).

E il libro della Sapienza chiama la manna “cibo degli angeli”, che mani-
festava la dolcezza di Dio, perché si adattava al gusto di chi ne mangiava:

«Hai sfamato il tuo popolo con il cibo degli angeli,
dal cielo hai offerto loro un pane pronto senza fatica,
capace di procurare ogni delizia e soddisfare ogni gusto» (Sap 16,20).

Gesui applica a sé I'evento antico, nella novita del significato: egli infat-
ti & la vera manna, il Pane dal cielo, che Dio Padre ha donato al mondo
perché chi ne mangia non muoia, ma abbia la vita:

«In verita, in verita io vi dico: non & Mosé che vi ha dato il pane dal cielo (Tov
dpTov ék Tob ovpavod), ma ¢ il Padre mio che vi da il pane dal cielo, quello
vero... lo sono il pane della vita. I vostri padri hanno mangiato la manna nel
deserto e sono morti; questo ¢ il pane che discende dal cielo, perché chi ne
mangia non muoia. To sono il pane vivo, disceso dal cielo. Se uno mangia di
questo pane vivra in eterno e il pane che io daro ¢ la mia carne per la vita del

mondo» (Gv 6,32.48-51).

Gesu stesso dunque interpreta la manna che Dio Padre, non Moseg,
fece piovere dal cielo sugli israeliti nel deserto, e la dice “tipo e figura” del
pane vero che egli ¢ e che egli da da mangiare ai credenti con la sua carne
e il suo sangue: col sacramento dell’Eucaristia.

Ma poiché incarnandosi il Verbo ha assunto da Maria la carne e il san-
gue che dona in cibo e bevanda ai suoi, giustamente si puo dire che &
anche Maria che lo dona loro, “in sostituzione del cibo della manna”.

A questo punto perod sorge una non piccola difficolta testuale, un vero
“scoglio” esegetico, un “rebus” da risolvere. Io rimetto la soluzione defi-
nitiva ai grecisti pit esperti. Da parte mia, propongo una ipotesi che credo
accettabile da tutti.
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Infatti, la trasmissione dei codici e le edizioni correnti e liturgiche, e
molte traduzioni, leggono: Xaipe, Tpodn Tod pdvva diddoxe, letteral-
mente: “alimento sostitutivo (o successore) della manna”. Ora, Maria non
¢ il cibo che sostituisce la manna, ma ¢ la fonte umana della vera manna
che ¢ Cristo, la sostitutrice dunque della manna antica col dono nuovo del
Pane disceso dal cielo nel suo grembo. Bisogna pertanto leggere non
Tpod1 al nominativo, ma Tpodfis al genitivo: “sostitutrice del cibo della
manna”: Tpodfis Tod pdvva iddoxe. Questa correzione & postulata non
solo dal senso teologico, ma anche dal contesto letterario.

Infatti, i versi [9] e [10] delle salutazioni, come sempre, formano unita
letteraria e concettuale. Ora, la rispondenza omofonica indubbiamente
inclina a scegliere la variante da me proposta, in quanto a Tpodfis al geni-
tivo fa da riscontro nel verso [10] Tpudfis pure al genitivo, cosi come al
vocativo 8tddoxe del v. [9] fa da contrappunto quasi omofonico il vocati-
vo Sudkove del verso [10].

Maria dunque non ¢ il cibo che subentra alla manna (sarebbe un gra-
vissimo errore teologico affermarlo), ma ¢ la datrice (insieme col Padre
celeste) della vera manna, il Cristo, col suo vero corpo e sangue umano.
Percid ho posto tra parentesi quadre [ ] la necessaria variante al testo tra-
smesso dai codici ed edito dai vari autori e dai libri liturgici.

Alcuni codici, almeno quelli italo-greci, in luogo di Tpodn al nomina-
tivo, hanno addirittura Tpodé al vocativo (da un ipotetico nominativo
Tpodds, che non esiste e che tradotto direbbe: “ave, o cibo, o sostitutore
della manna”) dove pero la difficolta dottrinale diventa ancor piu eviden-
te, salutando Maria come “cibo” oltre che come distributrice della manna
(con due vocativi in un solo verso, cosa inverosimile nell’ Akathistos).

Un consenso alla variante da me proposta I'abbiamo in alcuni codici
musicali,®> nei quali si legge: Xalpe, Tpvdfis Tod pdvva Suddoxe: -
xdipe, Tpodfis dyias Sidkove, dove si riscontra solo I'inversione dei due
vocaboli: Tpupfis e Tpodfis (inversione del resto assunta anche da alcuni
editori): traducendo significherebbe: “Ave, sostitutrice della dolcezza del-
la manna; - ave, ministra del cibo santo”. Sono perfettamente d’accordo
con questa lezione presente nei codici musicali.

6 F. WELLESZ, The Akathistos Hymn, [Monumenta musicae byzantinae transcrip-
ta, vol. IX], Copenhagen 1957. p. LXXIV.
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Tpudfis aylas didkove — “ministra di una santa delizia”. Il contenuto
¢ eminentemente eucaristico. Biblicamente il testo si ispira alla manna (Es
16,4-35), che — come interpretava la tradizione ebraica accolta dal libro
della Sapienza (Sap 16,20-21) — era “cibo che manifestava tutta la dolcezza
(maoav ndovir)” di Dio verso il suo popolo e si adattava al gusto di chi
ne mangiava.

Maria viene chiamata Stdkovos: infatti, il “pane dal cielo”, il vero
pane dal cielo (Gv 6,32: TOv dpTov ék Tob oUpavod TOv aAnduwdv), che
¢ Cristo, lo dona soltanto il Padre suo: Maria pero ne ¢ lo strumento, la
serva, la ministra, avendolo accolto dal cielo e vestito della sua carne ver-
ginale. E dunque e rimane per tutti e sempre la procuratrice delle “sante
delizie” che esso in sé racchiude e dona ai credenti che lo ricevono.

[11.] Xalpe, 1 yii | TAs émayyellas:

[12.] xalpe, €€ s péel Pél kal yda.
[Ave, Tu sei la terra, quella della promessa,
ave, da cui scorre miele e latte].

La sesta figura tipologica della stanza XI riguarda la terra promessa,
verso la quale tende il pellegrinare del popolo di Dio nel deserto.

Letteralmente: “ave, tu sei la terra della promessa... dalla quale scorre
miele e latte”. Molti manoscritti, le edizioni liturgiche e alcune edizioni
scientifiche (eccetto la prima edizione veneziana di Aldo Manuzio dell’an-
no 1503), contro 'isosillabia dell’Inno, riportano: 1 yfj Tfis émayye\ias,
omettendo 'articolo 1. Il quale perd, oltre che per ragione di metro, ha la
sua importanza dal punto di vista mistagogico.

Maria viene acclamata “terra” con 'aggiunta “quella della promessa”.
Che Maria sia paragonata alla “terra” & cosa comune a tutta la tradizione
ecclesiale, orientale e occidentale, riferendosi tipologicamente in tal senso
soprattutto alla terra vergine del paradiso terrestre da cui fu tratto il primo

Adamo.

“Terra promessa” o “terra della promessa” si riferisce alle tante pro-
messe di Dio consegnate dapprima ad Abramo, poi a tutto il popolo di
Israele:

«ll Signore apparve ad Abram e gli disse: Alla tua discendenza io dard questa
terra» (Gen 12,7).
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La promessa divina fu ripetuta ad Abramo (Gen 13,14-17; 17,8), ricor-
data da Mosé (Dt 6,22-23: 26,1-3), cantata dai Salmi, ecc.

Nella lettera agli Ebrei, testo ripreso dall’Akathistos per coloro che
sono venuti al fonte battesimale e ora, come gli israeliti, camminano verso
la terra promessa, “terra promessa” indubbiamente ¢ la citta futura, verso
la quale tendono come ospiti e pellegrini su questa terra:

«Per fede, egli soggiornod nella terra promessa (els yfjv Ths émayyerias)
come in una regione straniera, abitando sotto le tende, come anche Isacco e
Giacobbe, coeredi della medesima promessa. Egli aspettava infatti la citta dal-
le salde fondamenta, il cui architetto e costruttore & Dio stesso» (Eb 11,9-10).

«Nella fede morirono tutti costoro, senza aver ottenuto i beni promessi, ma li
videro e li salutarono solo da lontano, dichiarando di essere stranieri e pelle-
grini sulla terra. Chi parla cosi, mostra di essere alla ricerca di una patria. Se
avessero pensato a quella da cui erano usciti, avrebbero avuto la possibilita di
ritornarvi; ora invece essi aspirano a una patria migliore, cioé a quella celeste.
Per questo Dio non si vergogna di essere chiamato loro Dio. Ha preparato
infatti per loro una citta» (Eb 11,13-16).

“Terra della promessa” — tipologicamente e simbolicamente parlando —
non ¢ infatti quel lembo della terra di Canaan che Dio assegno ieri al popolo
uscito dall’Egitto, ma ¢ la “terra nuova e i cieli nuovi” che Dio ha promesso
ai suoi fedeli (cf. 2Pt 3,13): & la celeste Gerusalemme, «la citta dalle salde
fondamenta, il cui architetto e costruttore & Dio stesso» (Eb 11,10).

Che questa sia la genuina interpretazione dell’espressione dell’Aka-
thistos lo conferma il dittico che suddivide in due un sola salutazione, intet-
ponendovi un “godi”: “xdalpe, 1| YA 1) Ths émayyelas, xalpe, €€ s péel
HENL kal ydha”: “ave, terra della promessa, dalla quale scorre miele e latte”.

Ulteriore conferma dell’interpretazione mistagogica ¢ proprio la clauso-
la: “¢€ fis péel pél kal ydha”. Questultimo verso richiama la pit antica
promessa fatta da Dio a Mose dal roveto del Sinai, dove si legge:

«Il Signore disse: “Ho osservato la miseria del mio popolo in Egitto e ho udito
il suo grido a causa dei suoi sovrintendenti: conosco le sue sofferenze. Sono
sceso per liberarlo dal potere dell’Egitto e per farlo salire da questa terra verso
una terra bella e spaziosa, verso una terra dove scorrono latte e miele (els yfjv
péovoar ydla kat pé)...”» (Es 3,7-8).

Almeno 25 passi dell’Antico Testamento riportano la clausola: “yf
péovoa ydla kal LélL”, senza mai invertire il binomio “yd\a kal pwéi”
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in “wét kal ydha”, eccetto un passo del Cantico dei Cantici (Ct 4,11),
che perod non parla di terra promessa, ma delle labbra della Sposa.

Nel Nuovo Testamento mai si parla di terra che scorre latte e miele; il
tema invece ¢ ripreso dalla tradizione patristica antica, come la Lettera di
Barnaba, Eusebio, Epifanio, Origene, Atanasio, Cappadoci, Crisostomo,
ecc.

Perché allora I’Akathistos ha intenzionalmente invertito i termini yd-
Aa kal pélt consacrati dalla tradizione biblica, e ha preferito pét kal
vdla? Non certo per esigenze sillabiche, ma forse per insinuare che il
Cristo, che scorre da Maria, & insieme dolcezza come il miele e nutrimento
come il latte.

Percorrendo gli antichi scritti patristici, specialmente catechetici, mi
sono convinto del perché di questa trasposizione. Clemente alessandrino,
nell’'opera “I/ Pedagogo” (dalla quale I’ Akathistos ha assunto un’espressio-
ne letterale nella stanza VII), tratta lungamente dell’illuminazione battesi-
male, con la quale, rivestiti di Cristo, e deposto I'uomo vecchio, siamo
diventati come “bambini” neonati di Dio, nutriti dal “latte” del Logos,
che & Cristo.%®

In quest’opera & a tutti nota 'immagine di Maria, e insieme della
Chiesa, che nutre i suoi bambini col latte celeste:

«Tutte le donne pregnanti, divenute madri, danno il latte. Ma Cristo Signore,
frutto della Vergine, non ritenne beate le mammelle di donna né le giudico
capaci di nutrire; ma dopo che il Padre amoroso e benigno piovve dal cielo il
Verbo, egli stesso divenne ormai il nutrimento spirituale per gli uomini sapienti.
O miracolo mistico! Uno solo ¢ il Padre dell’universo, uno solo ¢ anche il Verbo
dell’'universo, e pure uno & lo Spirito Santo ed ¢ dappertutto. Una sola & anche
la madre-vergine: a me piace chiamarla Chiesa. Solo questa madre non ebbe lat-
te, perché unica a non essere donna: & vergine e madre insieme; intatta come
vergine, amorosa come madre. Ella chiama a sé i bambini e li nutre col latte,
cioe col Verbo fatto bambino. Percid non ebbe latte, perché suo latte era il
Verbo, questo bambino bello e suo, il corpo di Cristo, nutrendo con il Logos la
novella progenie, che il Signore stesso concepi e partori nel dolore della carne
e poi I'avvolse nelle fasce del suo prezioso sangue».?

66 CLEMENS ALEXANDRINUS, Paedagogus 1, 6,25-44: SC 70, pp. 156-190.
67 Ibidem, p. 186.
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E subito appresso, aggiunge:

«Con questo latte, che ¢ il cibo del Signore, noi appena partoriti veniamo
subito allattati alla mammella, appena messi al mondo, e riceviamo la speran-
za del riposo finale, I’annuncio della Gerusalemme dall’alto (Gal 4,26), dove
la Scrittura ci dice che scorrono miele e latte (péXt kal yd\a), aspirando sotto
il simbolo del cibo materiale al cibo santox.%8.

Qui troviamo per la prima volta nella tradizione patristica il binomio
HéNL kal ydAa, applicato tipologicamente alla celeste Gerusalemme.

Ora, Maria ¢ questa “terra della promessa”, perché in lei ha posto la
sua tenda il Verbo di Dio (cf. Gv 1,14), il Pane della vita che nutre e sazia
pitt di ogni cibo. E la dolcezza del nutrimento che ella offre ai fedeli: “mie-
le e latte”, “il Verbo fatto bambino”, oggi alla mensa eucaristica, domani
per tutti e per sempre nell’ultima terra promessa, la Gerusalemme del cie-
lo, sposa dell’Agnello, di cui Maria ¢ la perfetta immagine.

Non dimentichiamo infatti che I’Akathistos ¢ strutturato sui numeri e
sui simboli proprio della Gerusalemme celeste, la citta dalle salde mura
costruita da Dio. In questo senso, Maria — immagine della Chiesa e Chiesa
lei stessa — & il termine ultimo del cammino battesimale, cristiano e umano.
Da Lei la “dolcezza” della divina Parola (cf. Sal 118,103), e il celeste “lat-
te” eucaristico, il Corpo e il Sangue del Figlio di Dio.

STANZA XII (Oikos p")
L'Incontro con Simeone

1. MéMovTos Zupedros | Tob mapdrTos aldvos

2. pebioTachar Tod dmaTedros,

3. &meddbns s Bpédos alTd, | AN éyvdobns ToliTe kai Oeds
4. Téleros:

5. Suémep EEemhdyn cov * TV dppnTov codlav, kpdlwy:

6. ANAnovUia.

[Stando Simeone sul punto di lasciare il mondo presente, mondo ingan-
natore, a lui fosti dato come un bambino, ma da lui fosti riconosciuto
anche Dio perfetto: percio rimase attonito davanti alla tua arcana
sapienza, esclamando: Alleluia!].

68 Ibidem, p. 202.
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La festa della Presentazione di Gest al tempio o — come viene definita
dalla Liturgia bizantina: la festa dell’Incontro (‘Ymamavtn) — era celebrata
a Gerusalemme e altrove fin dalla fine del secolo IV, al 40° giorno dopo la
Nativita del Signore.®® Essa chiude dunque il ciclo natalizio; e chiude
anche la prima parte dell’Akathistos.

Credo opportuno richiamare il testo evangelico di Luca, pericope pro-
clamata in tutte le liturgie orientali e occidentali per il 2 febbraio (o al 40°
giorno dopo il Santo Natale):

«Quando furono compiuti i giorni della loro purificazione rituale, secondo la
legge di Mose, Maria e Giuseppe portarono il bambino a Gerusalemme per
presentarlo al Signore — come ¢ scritto nella legge del Signore: “Ogni maschio
primogenito sara sacro al Signore” — e per offrire in sacrificio una coppia di
tortore o due giovani colombi, come prescrive la legge del Signore.

Ora a Gerusalemme c’era un uomo di nome Simeone, uomo giusto e pio,
che aspettava la consolazione d’Israele, e lo Spirito Santo era su di lui. Lo
Spirito Santo gli aveva preannunciato che non avrebbe visto la morte senza
prima aver veduto il Cristo del Signore.

Mosso dallo Spirito, si reco al tempio e, mentre i genitori vi portavano il
bambino Gesu per fare cid che la Legge prescriveva a suo riguardo, anch’egli
lo accolse tra le braccia (€8éEaTto avTov els Tds dykdhas avTod) e bene-
disse Dio, dicendo:

“Ora puoi lasciare, o Signore, che il tuo servo

vada in pace, secondo la tua parola,

perché i miei occhi hanno visto la tua salvezza,

preparata da te davanti a tutti i popoli:

luce di rivelazione delle genti

e gloria del tuo popolo, Israele”» (Lc 2,22-32).

1l resto della pericope lucana (Lc 2,33-40), benché sia parte integrante
della celebrazione liturgica, non viene considerata dall’inno Akathistos.

9 Una notizia storica della celebrazione dell’Ipapante a Gerusalemme nella seconda
meta del secolo IV ci viene fornita da Egeria, nel suo “diario di viaggio” (peregrinatio
Aeteriae, n. XXVI), scritto in latino e ormai tradotto in tante lingue. Nel medesimo
periodo, in ambiente cappadoce, pronunciarono un’omelia sull'Ipapante Anfilochio di
Iconio (PG 39, 44-60) e Gregorio di Nissa (PG 46, 1152-1181); nel periodo pre-efesino
ed efesino, agli inizi del secolo V, conosciamo un’omelia di Cirillo di Alessandria (PG 77,
1040-1049), una di Teodoto di Ancira (PG 77, 1389-1412), una di Esichio di Geru-
salemme (PG 93, 1468-1477), e altre ancora. Dunque, la festa della Presentazione di
Gesu al tempio al 40° giorno dopo il Natale aveva gia un po’ dovunque un suo posto
liturgico preciso, cosi da ispirare e quasi costringere 'autore dell’ Akathistos a conside-
rarla come chiusura del ciclo natalizio.
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Pud sembrare un anacronismo storico, una inaccettabile forzatura,
aver collocato al termine del ciclo natalizio, al 40° giorno dopo il Natale,
la festa della Presentazione di Gesu al tempio (Lc 2,22-40), quindi dopo
aver gia celebrato 'adorazione dei magi e la fuga e il ritorno dall’Egitto
(Mt 2,1-23). Altrettanto anacronistica ci pare — certo, in dipendenza dalla
liturgia del ciclo natalizio che I'inno Akathistos segue — la collocazione
dell’Incontro con Simeone a chiusura delle prime dodici stanze, cio¢ dopo
la fuga e il ritorno dall’Egitto (cf. Lc 2,25-35); ma non lo &. Infatti, secondo
I'esegesi origeniana e cappadoce, e secondo gli omileti del secolo V,
Simeone rappresenta lo stadio ultimo, I'ultima tappa cui possa giungere
quaggit la “gnosi” e 'esperienza spirituale del mistero: cio¢ la contempla-
zione del divino (Bewpla). Poiché nessuno puo riconoscere Dio sotto i veli
sensibili della carne o dei segni, se non ¢ giunto al vertice del cammino spi-
rituale della sua purificazione. Scrive Basilio, parlando di Anna e di
Simeone:

«Anna evangelizzava e Simeone portava nelle sue braccia il bambino, adoran-
do in lui il grande Dio, non disprezzando quello che vedevano, ma celebrando
la maesta della sua divinita. Infatti la divina potenza si mostrava attraverso il
corpo umano, come una luce attraverso un cristallo, trasparendo a coloro che
avevano gli occhi del cuore purificati».”®

L’Inno segue questa esegesi “spirituale”: non prende in considerazio-
ne il cantico di Simeone, uomo “condotto” dallo Spirito e gia sul punto
ormai di lasciare questo mondo menzognero (Lc 2,25-32), né la sua profe-
zia di “segno di contraddizione” e di “spada” sul Figlio e sulla Madre (cf.
Lc 2,34-35), che pur tanto spazio aveva trovato in Origene e nei Padri gre-
ci: pone in risalto soltanto la sua personale esperienza del “Cristo del
Signore” (Lc 2,26).

MéXovTos Zvpedros Tob mapdrtos aidros pedloTachar Tob
amaTtedvos. “Stando Simeone sul punto di lasciare il mondo presente,
mondo ingannatore”.

Supedvos. Il nome di Simeone ¢ conosciuto nell’Antico Testamento,
a partire da Simeone, figlio di Giacobbe e di Lia (Gen 29,33). L'uomo di
nome Simeone di cui parla il vangelo di Luca ¢ un «uomo giusto e pio, che
aspettava la consolazione d’Israele, e lo Spirito Santo era su di lui » (Lc 2,

70 BASILIUS MAGNUS, Iz sanctam Christi generationem, 6: PG 31, 1473.
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25). La tradizione cristiana, omiletica, innografica ed iconografica, lo ha
spesso raffigurato come un sacerdote addetto al setvizio del tempio: cio
non lo dice il vangelo e ’esegesi odierna lo nega. Egli dunque era un sem-
plice “laico”, ma talmente giusto agli occhi del Signore, che lo Spirito
Santo posava su di lui. E importante quest’ultimo inciso, perché & solo lo
Spirito Santo che puo rivelare i segreti di Dio (cf. Gv 14,26; 1Cor 2,13).

ToD TapdrTos aldvos... Tod araTedvos. Mondo fallace e ingannatore
¢ “il mondo presente”, perché dominato dall’idolatria, culti e pratiche men-
zognere, che I'Inno in precedenza ha piu volte ricordato e drasticamente
bollato. Eppure, in questo “mondo ingannatore” appare Cristo-verita.

3. émeddns s Ppédos alTd, AN’ éyriodns TovTw kal Beds
4. Téleros:
L“A lui fosti dato come un bambino, ma fosti da lui riconosciuto anche Dio

perfetto”].

11 Cristo viene dato (€med00ns) a Simeone, certamente dai suoi geni-
tori, cioé¢ da Maria,”! come un bambino: “il bambino Gesu” (Lc¢ 2,27). 1l
testo evangelico aggiunge che Simeone «lo accolse tra le braccia - €8¢Eato
alTov €ls Tds dykdlas» (Lc 2,28), indicando con quale riverente stupo-
re il vecchio lo accolse. Perché, al di la del velo della carne con csui si pre-
sentava “bambino”, egli giunge a riconoscerlo e professarlo “anche Dio
perfetto”: lo riconobbe cioé sia uomo che Dio.

A base di questa “conoscenza” che I’ Akathistos attribuisce a Simeone,
sta la definizione del Concilio di Calcedonia: ne sono indizio sicuro due
termini usati dall'Inno: la preposizione kal e I'aggettivo Té\elos: “kal
feds TéNeLos”.

71 Che Simeone lo abbia ricevuto dalle mani di Maria ¢ sottinteso da tutto il con-
testo lucano che pone al centro appunto tanto il Figlio quanto la Madre (cf. Lc 2,34-
35). Un commento innografico dell’evento ¢ il celebre kontakion di Romano il Melode
(490-560 c.) sull’'Ipapante (SC 110, pp. 174-196). Ne cito la strofa V: «... Cosi fu intro-
dotto nel tempio il Signore: portato con gli olocausti, come riferisce la Scrittura (cf. Lc
2,24), ed il beato Simeone lo ricevette dalle mani della Madre (cf. Lc 2,28). Gioia e
timore si alternavano nel giusto, poiché con gli occhi dell’anima vedeva le schiere degli
arcangeli e degli angeli che, in grande timore, glorificavano Cristo. Tra sé cosi suppli-
cando, esclamo: “Tu custodiscimi: il fuoco della divinita non mi consumi, o unico
Amico degli uomini!”».
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kal Beds — “anche Dio”. Non si puo infatti tradurre “lo riconobbe
Dio”, oppure: “lo riconobbe come Dio”; ma lo riconobbe “anche Dio”,
sottintendendo ambedue le nature, quella umana visibile nel “bambino”,
e quella “divina” celata nella carne umana. Egli dunque si manifesta
“come bambino”, ma & “anche Dio”.

Télelos — “perfetto”. Questo aggettivo apposto al nome di Dio con-
ferma che in Simeone si tratta di una vera professione di fede calcedonese.
Infatti, non ¢’¢ alcun dubbio che Dio in quanto Dio sia in sé perfetto: ma
questo aggettivo attributivo non ¢ comune nella tradizione patristica, che
piuttosto evidenzia altre proprieta divine: la potenza, la sapienza, I'eter-
nita, la misericordia, ecc. Il termine Té\eLos — “perfetto” invece & assunto
dalla definizione di Calcedonia in contrappunto — se cosi si puo dire — tra
la divinita e 'umanita. E umanita “perfetta” infatti la natura umana che il
Figlio di Dio uni ipostaticamente alla natura divina: umanita perfetta, cioé
corpo, anima razionale e quanto appartiene all'uomo quale Dio I’ha crea-
to, senza diminuzioni (contro ’errore apollinarista che negava la ragione e
il libero arbitrio in Cristo); ma altrettanto “perfetta” rimane la sua divinita,
senza diminuzioni o aggiunte (quasi che 'umanita assunta entri a far parte
della divinita). Da ambedue le nature e in ambedue le nature, perd, uno
solo ¢ il Figlio, unico e identico, perfetto nella divinita, perfetto nell’'uma-
nita assunta. Cito due incisi di Calcedonia:

/ \ 9 \ 2 ’ « . M L] LN
TéNeLov TOV avTOV év BedTnTL — “perfetto egli stesso in divinita
Kal TéNeLov TOV alTov év avpumdTnTL — “e perfetto egli stesso in umanita”.”

Simeone dunque lo accoglie tra le braccia come un bambino, nella sua
realtad umana, ma lo riconosce “anche Dio perfetto” (kal 8eds TéAeLos):
uomo vero cioé e vero Dio, ma un solo Figlio.

Percio, sbalordito ed estasiato davanti all’arcana sapienza del Cristo,
quindi dinanzi all’ineffabile economia divina che lo manifesta, grida: Alle-
luia, Lode a Dio!”

72 Edizione critica della definizione dogmatica di Calcedonia in Acta Conciliorum
Oecumenicorum (ACO), 11, 1/2, pp. 129-130.

7 A base della definizione di Calcedonia ¢ la cristologia dei Padri greci del IV
secolo, specialmente dei Cappadoci; e 'omiletica dei Padri di Efeso, confermata poi
dalla lettera a Flaviano di Leone Magno.
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In sintesi: che cosa vogliono esprimere mistagogicamente queste pri-
me 12 stanze dell’Akathistos?

Credo vogliano esprimere in canto il mistero della salvezza umana, che
gratuitamente donatoci dal Padre in Cristo per mezzo di Maria (stanza I),
introduce prima di tutti e come guida agli altri la stessa Vergine nel mistero
di cui € portatrice e Sposa (stanza III); poi, dietro a lei e per mezzo di lei,
Giovanni (stanza V), Giuseppe (stanza VI), i pastori (stanza VII), i magi e i
catecumeni (stanza IX), i popoli che da ogni parte vengono alla fede (stanza
X1), per giungere con Simeone a contemplare e adorare Colui che velato nel-
la carne e nei segni ¢ il Dio e Signore perfetto, il Re della gloria (stanza XII).

Il posto che, secondo la visuale dell’'Inno, Maria occupa in tutto il
disegno salvifico, potrebbe essere definito una “onnipresenza mistagogi-
ca”: perché — come afferma il Concilio Vaticano IT — «Cristo per questo &
stato concepito dallo Spirito Santo ed ¢ nato dalla Vergine, per nascere e
crescere anche nel cuore dei fedeli per mezzo della Chiesa» (LG 65); e
ancora: «Diede alla luce il Figlio, che Dio ha posto quale primogenito tra

Per meglio comprendere la stanza X dell’ Akathistos, e come Simeone non professi
soltanto che il bambino & Dio, ma & insieme Dio e uomo, cito qualche passo della cele-
bre omelia sulla Madre di Dio di Proclo di Costantinopoli, omelia letta pubblicamente
ad Efeso e inclusa negli atti del Concilio, alla quale spesso si ispira I’ Akathistos:

«Nacque pertanto da donna un Dio, ma non puro Dio, e un uomo, ma non sem-
plice uomo... Impassibile per natura, si fece in tutto passibile per la sua misericordia.
Non per promozione Cristo divenne Dio: non sia mai! Ma essendo Dio, per sua bonta
divenne uomo: cosi noi crediamo. Non predichiamo un uomo deificato, ma confessia-
mo un Dio incarnato... Se fosse semplice uomo, non sarebbe senza madre: ha infatti
una madre; se fosse puro Dio, non sarebbe senza padre: ha infatti un Padre. Ora invece
egli stesso ed ¢ senza madre, qual creatore, ed ¢ senza padre, come uomo... Chi dunque
ci ha redento, o Giudeo, non ¢ un puro uomo: tutto il genere umano infatti era asser-
vito al peccato; ma neppure un Dio privo di natura umana: aveva infatti un corpo, o
Manicheo. Che se non si fosse rivestito di me, non m’avrebbe salvato. Ma no: apparso
nel seno della Vergine egli si vesti del condannato. Li avvenne il tremendo commercio:
diede lo spirito, prese la carne. Egli stesso con la Vergine e dalla Vergine: con la
Vergine adombrandola, dalla Vergine prendendo carne da lei. Che se altri ¢ il Cristo e
altri il Dio Verbo, non ¢ Trinita la santa Trinita, ma & una quaternita secondo te, o ere-
tico. Non lacerare la tunica dell’Incarnazione supernamente tessuta; non essere disce-
polo di Ario. Quegli infatti empiamente scinde la sostanza divina; tu non dividere nel
Cristo I'unione, per non essere diviso da Dio... Infatti “il Verbo si fece carne” (Gv 1,
14): convennero insieme le due nature, ma I'unione rimase inconfusa...» (PROCLUS
CONSTANTINOPOLITANUS, Homzilia I in sanctam Dei Genitricens:: PG 65, 681-689).
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i molti fratelli, cioé tra i fedeli, alla generazione e formazione dei quali essa
coopera con amore di Madre» (LG 63).

Maria Theotokos ¢ dunque tanto nell’epifania secondo la carne del
Figlio unigenito, quanto nel suo dilatarsi alle membra attraverso la Parola
e i sacri Misteri, per farsi presente e operante nei fedeli come Capo nel
Corpo, Sposo con la Sposa immacolata.

STANZA XIII (Oikos vy’)
La Vergine, Nuova Eva

I.— PrROLOGO

1. Néav &delée ktiow | éudavicas 6 ktioTns

2. Mutv Tols vm avTol yevopévols:

3. &€ dombpov PracTioas yaoTpds | kdl dpuddEas Tamiy dotep Ty,

4. ddbopov:

5. tva 10 Badpa BAémovTes, * Upuvhooper avTiy, BodvTes:

[Una nuova creazione mostro il Creatore apparendo a noi che da lui
siamo stati fatti: essendo fiorito da un grembo inseminato e avendolo
serbato proprio qual era, incontaminato, perché noi, contemplando il
prodigio, inneggiassimo a lei, acclamando:]

6. Xaipe, NOpdn avipdevte.

La seconda parte dell'Inno, eminentemente dogmatica e libera dai
condizionamenti del ciclo liturgico, presenta — ovviamente con diverso valo-
re teologico — le verita relative a Maria che i Concili e i Padri di Efeso e di
Calcedonia professavano come patrimonio comune della Chiesa, ancor tutta
unita. Esse sono: a) il verginale concepimento; b) la divina maternita; c) il par-
to verginale; d) la perpetua verginit; e) la maternita pasquale; f) la protezione
celeste. Sono questi i sei fulcri dommatici delle stanze dispari, attorno ai quali
si snoda lo svolgimento tematico mariologico. Invece le corrispondenti stan-
ze pari ne sottolineano la dimensione o la finalita cristologica.

11 prologo della stanza XIII si collega nei concetti e nei termini (kTiots,
kTloTns, yaoTrp, ecc.) alla stanza I dell'Inno, e ne esplicita le componenti
soteriologiche risalendo alla prima pagina della storia umana. La prima stanza
infatti si chiudeva affermando: “per te si rinnova la creazione; per te il
Creatore si fa bambino”. I'idea della “creazione nuova” e del “Creatore che
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assume la creatura umana” percorre la stanza XIII, contrapponendo la situa-
zione antica causata dai progenitori e dal loro peccato alla situazione nuova
originata dalla santita verginale di Maria e dalla sua divina maternita.”*

Con una esegesi “spirituale”, e secondo I'antichissima tradizione patristi-
ca, I'Inno contrappone in antitesi il racconto dell’annunciazione (Lc 1,26-38)
al racconto della caduta (Gen 3,1-24).”

74 Leggiamo in Gen 3,1-13: «Il serpente era la pit astuta di tutte le bestie selvatiche
fatte dal Signore Dio. Egli disse alla donna: “E vero che Dio ha detto: Non dovete man-
giare di nessun albero del giardino?”. Rispose la donna al serpente: “Dei frutti degli albe-
ri del giardino noi possiamo mangiare, ma del frutto dell’albero che sta in mezzo al giar-
dino Dio ha detto: Non ne dovete mangiare e non lo dovete toccare, altrimenti morire-
te”. Ma il serpente disse alla donna: “Non morirete affatto! Anzi, Dio sa che quando voi
ne mangiaste, si aprirebbero i vostri occhi e diventereste come Dio, conoscendo il bene
e il male”. Allora la donna vide che I'albero era buono da mangiare, gradito agli occhi e
desiderabile per acquistare saggezza; prese del suo frutto e ne mangiod, poi ne diede
anche al marito, che era con lei, e anch’egli ne mangio. Allora si aprirono gli occhi di tutti
e due e si accorsero di essere nudi; intrecciarono foglie di fico e se ne fecero cinture. Poi
udirono il Signore Dio che passeggiava nel giardino alla brezza del giorno e 'uomo con
sua moglie si nascosero dal Signore Dio, in mezzo agli alberi del giardino. Ma il Signore
Dio chiamo 'uomo e gli disse: “Dove sei?”. Rispose: “Ho udito il tuo passo nel giardino:
ho avuto paura, perché sono nudo, e mi sono nascosto”. Riprese: “Chi ti ha fatto sapere
che eri nudo? Hai forse mangiato dell’albero di cui ti avevo comandato di non mangia-
re?”. Rispose 'uomo: “La donna che tu mi hai posta accanto mi ha dato dell’albero e io
ne ho mangiato”. 1l Signore Dio disse alla donna: “Che hai fatto?”. Rispose la donna: “Il
serpente mi ha ingannata e io ho mangiato”».

51l primo dei Padri della Chiesa che abbia istituito un parallelismo simmetrico e
antitetico tra Eva e Maria ¢ Giustino martire (T c. 165), nel Dialogo con Trifone
Giudeo. Egli scrive: «[Il Cristo] si & fatto uomo dalla Vergine, affinché per quella via
dalla quale ebbe principio la disobbedienza provocata dal serpente, per la stessa via
fosse annientata. Eva infatti, quand'era ancor vergine e incorrotta (mapbévos yap
oloa Ela kal ddBopos), concepi la parola del serpente e partori disobbedienza e mor-
te. Invece Maria, la Vergine, accolse fede e gioia (mloTw 8¢ kal xapdav AaBodoa
Mapla 1 mapBévos), quando l'angelo Gabriele le reco il lieto annuncio che lo Spirito
del Signore sarebbe venuto su di lei e che la Virtu dell' Altissimo 1'avrebbe adombrata,
e che per questo motivo il Santo nato da lei sarebbe Figlio di Dio; e rispose: “Mi avven-
ga secondo la tua parola” (Lc 1,38). Da lei & nato costui, del quale parlano tante
Scritture, come abbiamo mostrato: per mezzo di lui Dio annienta tanto il serpente,
quanto gli angeli e gli uomini che gli sono somiglianti, e opera la liberazione dalla mor-
te per coloro che si convertono dalle loro opere malvage e credono in lui» (IUSTINUS
MARTYR, Dialogus cum Tryphone iudaeo, 100: PG 6, 709-712).

Lo sguardo di Giustino ¢ fisso sull’annunciazione, non sulla caduta di Eva; sulla
vergine Maria, che egli nomina con un appositivo, chiamandola non “la Vergine
Maria”, ma: “Maria, la Vergine” (Mapia 1 Tap8évos), enfatizzando in tal modo la sua
verginita, in antitesi ad Eva, della quale affema che al momento della disobbedienza e
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Néav é€8elée kTlow — “Mostrd una nuova creazione”. Al momento
dell’annunciazione infatti ha inizio una nuova creazione, perché il Creatore,
apparendo tra noi, nasce in modo nuovo, non secondo le leggi di natura: fio-
risce infatti da un grembo “incorrotto” e tale lo serba anche nel parto.”®

1l termine “ddBopor” applicato al grembo di Maria prima e dopo il
parto richiama lo stato generale di corruzione (¢8opd) che segui il peccato
di Adamo e coinvolse la natura, compresa la generazione umana.

p g

del peccato “era vergine” (rapbévos yap oloa), istituendo quindi un confronto anti-
tetico tra due vergini: la prima all’inizio della storia umana e della caduta, la seconda
all’inizio, anzi essa stessa causa della restaurazione del genere umano con la sua incon-
dizionata adesione e ubbidienza a Dio.

Questa prima contrapposizione tra Maria ed Eva — contrapposizione che dura in
tutte le tradizioni ecclesiali fino ad oggi, ed ¢ anche ripresa dal Concilio Vaticano IT (LG
56 e 63) — ebbe il pit alto esponente in Ireneo di Lione (f c. 200), specialmente nel suo
trattato contro le eresie. Cito: «Ugualmente [in somiglianza cio¢ col parallelo antitetico
tra Cristo e Adamo] si trova anche la Vergine Maria obbediente quando dice: “Ecco la
tua serva, Signore, avvenga di me secondo la tua parola” (cf. Lc 1,38). Eva invece disob-
bedi, e fu disobbediente mentre era ancora vergine (adbuc cum esset virgo)... Come Eva
dunque, disobbedendo, divenne causa di morte per sé e per tutto il genere umano, cosi
Maria, che pur avendo lo sposo che le era stato assegnato era vergine (habens praedesti-
natum virum, et tamen virgo), obbedendo divenne causa di salvezza per sé e per tutto il
genere umano... Cosi dunque il nodo della disobbedienza di Eva trovo soluzione grazie
all’'obbedienza di Maria. Cio che Eva aveva legato per la sua incredulita, Maria I’ha sciol-
to per la sua fede» (IRENAEUS, Adversus haereses, 111, 22, 4; PG 7, 958-960).

In tal modo, scrive altrove Ireneo, «come [Eva] fu sedotta dalla parola dell’angelo
in modo da fuggire Dio trasgredendo la sua parola, cosi questa [Maria] ricevette il lieto
annunzio per mezzo della parola dell’angelo, in modo da portare Dio obbedendo alla
sua parola; e come quella si lascio sedurre in modo da disobbedire a Dio, cosi questa
si lascid persuadere in modo da obbedire a Dio, affinché la Vergine Maria divenisse
avvocata della vergine Eva (ut#/ virginis Evae Maria fieret advocata); e come il genere
umano fu legato alla morte per mezzo di una vergine, cosi ne fu liberato per mezzo di
una vergine, perché la disobbedienza di una vergine fu controbilanciata dall’obbedien-
za di una vergine» (ibidem, 1V, 19,1: PG 7, 1175-1176).

La verginita “incorrotta” di Maria ¢ dunque al centro del parallelo antitetico di
Giustino e di Ireneo con Eva.

76 Non ¢ fuori luogo ricordare la lettera del papa Leone Magno a Flaviano di
Costantinopoli, letta e applaudita nel Concilio di Calcedonia, che dice: «Viene dunque
in questa infima parte del mondo il Figlio di Dio, discendendo dalla sede celeste ma
senza allontanarsi dalla gloria del Padre, generato in modo nuovo e con nascita nuova
(novo ordine, nova nativitate generatus). ... E stato generato con nuova nascita, perché
la verginita inviolata (inviolata virginitas) non ha conosciuto la concupiscenza, ma ha
fornito solo la materia della carne..» (LEO MAGNUS, Epistola 28 dogmatica ad
Flavianum, 4. PL 54, 767-768).
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Ora, la verginita, nell’accezione piti ampia di integrita di corpo unita
alla purezza di cuore e di mente, ¢ un bene paradisiaco, angelico ed esca-
tologico, che dopo il suo primo ingresso nell’Eden, riappare nel mondo
con Maria. Maria ¢ “la vergine”, che non ha mai conosciuto “corruzione”:
¢ dunque 'immagine concreta della bellezza verginale femminile sognata
dal Creatore, in lei ora perfettamente attuata secondo 'idea archetipa divi-
na. Cosi hanno descritto Maria i Padri del IV e V secolo.

II.— LE 12 SALUTAZIONI

Le 12 salutazion: sviluppano in tre quadri successivi di quattro versi cia-
scuno: 1. La verginita di Maria; 2. La maternita salvifica di Maria; 3. Maria,
supplice avvocata di Adamo e di Eva e di tutto il genere umano decaduto.

Le 12 salutazioni ci riportano dunque al paradiso perduto. L'Inno sot-
tintende Gen 2,8-24 (il paradiso terrestre e la creazione della donna); Gen
3,1-13 (la seduzione, la nudita, il giudizio di Dio).

Xaipe, 7O dvbos This adbapoias:

xdalpe, 7O oTédpos Ths éykpaTelas.
Xalpe, avaoTdoens TOTOV ékdpTovoa-
Xalpe, TOV dyyélov Tov Blov éudaivovoa.

AW N~
e

[
[
[
[

[Ave, Tu il fiore dell'incorruttibilita;

ave, Tu la corona della continenza.

Ave, Tu fai splendere il tipo della risurrezione;
ave, Tu sveli la vita degli angeli].

[5.] Xdipe, dévSpov dyhadkaprmov | €€ ol TpépovTal moTol:
[6.] xdaipe, Eblov ebokLddullov | Ud’ ol okémovTal ToIoL.
[7.] Xadlpe, kvodopodoa | 68nyov TAavopévols:

[8.] xdlpe, amoyevvdoa | NTpoTHY alXpa dToLs.

[Ave, pianta dagli splendidi frutti di cui si nutrono i fedels;
ave, albero frondeggiante sotto il quale molti si riparano.
Ave, Tu porti in grembo la guida agli errants,

ave, Tu generi il Liberatore agli schiavi].

[9.]1 Xaipe, kptTod dikaiov duodTNOLS*
[10.] xalpe, TOMOY TTALOVTOY CUYXGPNOLS.
[11.] Xalpe, oTOM) TOV yupvdv mappnolas:
[12.] xalpe, oTopyn TdAvTa TGOV VKOO,

[Ave, Tu supplica al giudice giusto;
ave, Tu condono per i molti aberranti.
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Ave, Tu veste agli ignudi di fiducia;
ave, amore che vinci ogni bramal.

[1.] Xadlpe, TO avbos This adbapoias:
[2.] xdlpe, TO oTédpos THs éykpaTelas.

[3.] Xadipe, dvacTdoens ToTOV EkAdpTovoa:
[4.] xdipe, TOV dyyélov TOv Blov éudaivovoa.
[Ave, Tu il fiore dell’incorruttibilita;
ave, Tu la corona della continenza.

Ave, Tu fai splendere il tipo della risurrezione;
ave, Tu sveli la vita degli angeli].

Le prime quattro salutazioni ritraggono la figura verginale di Maria.
La Theotokos, vera Eva nuova, col suo corpo vergine e sempre intatto e
col suo stile incontaminato di vita.

TO dvbos Ths adbapotas — “il fiore dell’incorruttibilita”. Maria & il fiore
dell’incorruzione, ossia I'unico fiore incorrotto, sbocciato dalla fonte stessa
dell'incorruttibilita, che & Dio. Ci si sarebbe aspettato dall’autore dell’ Aka-
thistos che in luogo di ddOapoias (incorruttibilita) avesse usato il termine
pill comune e ormai tradizionalmente consolidato: mapevias, cioe “fiore
della verginita”.”’ Tanto pit che sia Cirillo di Alessandria nell’Omelia IV
tenuta al Concilio di Efeso sia Proclo di Costantonopoli, nella sua Omelia I
sulla Madre di Dio letta ad Efeso, ambedue fonte dell’Akathistos, hanno usa-
to proprio il termine TapBevia. Cirillo infatti disse:

«Gioia a te da parte nostra, Maria Madre di Dio, 'augusto tesoro di tutta la
terra abitata, la lampada inestinguibile, lz corona della verginita (6 oTédbavos
Tfis mapBevias), lo scettro dell’ortodossia, il tempio indissolubile e ricettaco-
lo dell’Incontenibile, la madre e vergine».’8

Ugualmente Proclo di Costantinopoli disse:

«Ci ha dunque qui convocati la santa Madre di Dio, la Vergine Maria, /'z%-

7 Cito nella traduzione italiana, usata dalla “Divina Liturgia del nostro Padre
Giovanni Crisostomo” (Roma 1967, p. 112-113), il pit celebre dei tropari bizantini: «E
veramente giusto proclamare beata te, o Deipara, che sei beatissima, tutta pura e
Madre del nostro Dio. Noi magnifichiamo te, che sei pitit onorabile dei Cherubini e
incomparabilmente piti gloriosa dei Serafini, che in modo immacolato (d8tad8dpws)
partoristi il Verbo di Dio, o vera Madre di Dio».

78 CYRILLUS ALEXANDRINUS, Honzilia IV Ephesi habita, 1: PG 77, 992.
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contaminato cimelio della verginita (T0 dpdivvTov Ths mapbevias keLpr-
\tov), il razionale paradiso del secondo Adamo... Maria, ancella e madre,
vergine e cielo».”?

L’ Akathistos assume il termine ddBapcia allo stesso modo come nel
prologo aveva definito il grembo della Vergine di Nazaret ddb6opov (“incor-
rotto”): Maria infatti ¢ il fiore di una nuova creazione, contrapposta all’an-
tica che era dominata dalla corruzione (b6opd) seguita al peccato dei proge-
nitori. E piti che vergine: & I'incorrotta e I'incorruttibile. Giustino e Ireneo
avevano contrapposto alla “vergine Eva” sedotta malamente da un angelo,
la “vergine Maria”, santamente persuasa da un angelo a portare Dio.

TO 0Tédos Ths éykpaTelas — “il serto della continenza”. éykpdTeLa
¢ la “padronanza di sé”, la “temperanza”, la “continenza”. Anche qui I'au-
tore dell'Tnno avrebbe potuto usare un termine pili conosciuto, come
dyveia (“castita”): invece ha intenzionalmente sottolineato il comporta-
mento della Vergine di Nazaret, il suo stile di vita: una vita temperante in
piena padronanza di sé, il suo contegno casto con il quale si & intrecciata
la corona e il serto della continenza, conquistando il primo posto tra quan-
ti si sono impegnati e si impegnano nell’ascesi spirituale.

In quest’immagine integra di vergine si contempla dunque gia oggi
sulla terra la vita futura che vivranno i beati dopo la risurrezione dei morti
[v. 3], 1 “figli della risurrezione”, come li ha chiamati Gesu:

«I figli di questo mondo prendono moglie e prendono marito; ma quelli che
sono giudicati degni della vita futura e della risurrezione dai morti, non prendo-
no né moglie né marito: infatti non possono pitt morire, perché sono uguali agli
angeli e, poiché sono figli della risurrezione, sono figli di Dio» (Lc 20,34-36).

In Maria dunque, primizia del mondo rinnovato e trofeo della vergi-
nita vissuta, gia si intravede e si svela lo stile della vita degli angeli [v. 4],
perché dopo la risurrezione «si &€ come angeli nel cielo» (Mt 20,30).

[5.]1 Xadipe, 8évdpov dyladkaptov | €€ ov TpébovTal moTol:
[6.] xaipe, EONov ebokiébullor | Vb’ 0U okémovTal TOANOL.
[7.] Xalpe, kvodopoboa | 68Nyov mhavepévols:

[8.]1 xdalpe, amoyevwdoa | ATPOTHY ALXLANDTOLS.

79 PROCLUS CONSTANTINOPOLITANUS, Homzilia I in sanctam Dei Genitricem, 1: PG
65, 680.
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[Ave, pianta dagli splendidi frutti di cui si nutrono i fedeli;
ave, albero frondeggiante sotto il quale molti si riparano.
Ave, Tu porti in grembo la guida agli errants,

ave, Tu generi il Liberatore agli schiavi].

Le salutazioni [5]-[8], pur sempre nel contesto del’Eden, mettono in
risalto gli effetti salvifici della verginale divina maternita di Maria. La
Vergine ¢ I'albero della vita e I'albero della conoscenza del bene e del male
(cf. Gen 2,9) dallo splendido Frutto, che nutre i fedeli [v. 51: esplicito rife-
rimento a Gen 3,1-6:

«... La donna vide che I'albero era buono da mangiare, gradito agli occhi e
desiderabile per acquistare saggezza; prese del suo frutto e ne mangio, poi ne
diede anche al marito, che era con lei, e anch’egli ne mangio».

0dnyov mhavopévols — Diversamente dalle piante sotto le quali si
nascosero i progenitori per sottrarsi a Dio che passeggiava nel paradiso
(cf. Gen 3,8), Maria ¢ la pianta dai rami frondosi — cioé Cristo — sotto cui
molti, anzi tutti si riparano [v. 6].

La sua maternita ha come suo termine il Salvatore, che & «via, verita e
vita» (Gv 14,6): ella dunque porta in grembo colui che & “Guida agli
erranti” [v. 7]. A monte, potrebbe essere Gen 3,24:

«l Signore Dio lo scaccio dal giardino di Eden, perché lavorasse il suolo da
dove era stato tratto».

Ma non ¢ direttamente questa I'esegesi dell’'Inno: in due sensi infatti si
puo intendere “errare”, quindi gli “erranti”: o come vagare topografico o
come sbandamento morale. In quest’ultimo senso, molte volte nell’Antico
Testamento, e anche nel Nuovo, Dio si lamenta che il popolo ha deviato
dalla via della verita e della giustizia, oppure il giusto dice di sé di non aver
deviato dai precetti del Signore (cf. Sal 118, 110), e simili. Adamo ed Eva
hanno “errato”, hanno “deviato” dal comando di Dio: ma in loro e come
loro, errano tutti gli uomini. Il termine TAavopévols richiama 1Pt 2,25:

«Eravate erranti (mhavopévol) come pecore, ma ora siete tornati al pastore e
guardiano delle vostre anime».

amoyervdoa \WTpoTny diXpalgTots. Parimenti 'Inno afferma che la
Vergine ha generato colui “che redime (o libera) gli schiavi” [v. 8]. Qui, al
di la di Adamo e di Eva, che peccando si sono fatti schiavi di satana, c’¢ un
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velato riferimento anche a Gv 831ss.: «... Se il Figlio vi fara liberi, sarete
liberi davvero».

[9.]1 Xalpe, kptTod Sikaiov SuocHTNOLS®
[10.] xalpe, TOMGY TTALOVTOV GUYXOPNOLS.
[11.] Xalpe, oTONY TOV YyUpvdy Tappnoias:
[12.] xalpe, aTopyn mdvTa mHhov vikdod.

[Ave, Tu supplica al giudice giusto;

ave, Tu condono per i molti aberranti.

Ave, Tu veste agli ignudi di fiducia;

ave, amore che vinci ogni bramal.

Le salutazioni [9]1-[12] riprendono il rapporto antitetico tra 'annuncia-
zione (Lc 1,26-38) e la caduta dei progenitori (Gen 3,8-13), testi ampiamen-
te commentati dai Padri della Chiesa. Racconta il libro della Genesi 3,6-13
(ripeto il testo biblico, perché fondamentale):

«Allora la donna vide che I’albero era buono da mangiare, gradito agli occhi e
desiderabile per acquistare saggezza; prese del suo frutto e ne mangio, poi ne
diede anche al marito, che era con lei, e anch’egli ne mangio. Allora si aprirono
gli occhi di tutti e due e si accorsero di essere nudi; intrecciarono foglie di fico
e se ne fecero cinture. Poi udirono il Signore Dio che passeggiava nel giardino
alla brezza del giorno e 'uomo con sua moglie si nascosero dal Signore Dio, in
mezzo agli alberi del giardino. Ma il Signore Dio chiamo 'uomo e gli disse:
“Dove sei?”. Rispose: “Ho udito il tuo passo nel giardino: ho avuto paura, per-
ché sono nudo, e mi sono nascosto”. Riprese: “Chi ti ha fatto sapere che eri
nudo? Hai forse mangiato dell’albero di cui ti avevo comandato di non mangia-
re?”. Rispose 'uomo: “La donna che tu mi hai posta accanto mi ha dato dell’al-
bero e io ne ho mangiato”. 1l Signore Dio disse alla donna: “Che hai fatto?”.
Rispose la donna: “Il serpente mi ha ingannata e io ho mangiato”».

kpLTob Sikaiov duvodmnots — “Tu supplica al Giudice giusto”. Non
c’¢ alcun testo biblico che indichi Maria come “supplice” davanti al
Giudice divino: ma tutta la tradizione ecclesiale, in particolare quella
orientale, la vede in questo supplice atteggiamento, soprattutto nel grande
giorno dell’ultimo giudizio, dove omiletica, innografia e iconografia la pre-
sentano quale ultima avvocata dell’ultima misericordia davanti, anzi alla
destra di Cristo Giudice, china verso di lui, le mani protese ad intercedere
indulgenza e perdono. Maria ¢ immagine insostituibile della “Deiszs”, la
“Supplica”, icona diffusissima, che sovrasta il pit delle volte e chiude I'ico-
nostasi bizantina e russa. La “Deiszs” chiude anche I’Akathistos (stanza
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XXIV). Qui, nella stanza XIII, 'Inno contempla la Vergine di Nazaret
come avvocata che intercede misericordia innanzitutto per i progenitori.

Dio infatti, che passeggiava con loro nell’Eden, quale padre e amico,
divenne “Giudice giusto” del loro operato. Infatti, Adamo ed Eva, udendo
il passo di Dio, si nascosero, perché si videro nudi ed ebbero paura (cf. Gen
3,8.10). Ma Dio li chiamo (cf. Gen 3,9) e li interrogo, come Giudice delle
azioni dell'uomo (cf. Gen 3,11.13). Essi non si discolparono, non chiesero
perdono, ma si incolparono 'un I'altro: Adamo incolpo la donna (cf. Gen
3,12), la donna incolpo il serpente (cf. Gen 3,13). Allora Dio pronunzio la
triplice sentenza (cf. Gen 3,14-19).

All'annunciazione, invece, le cose si sono capovolte: la Vergine di
Nazaret, credendo e ubbidendo (cf. Lc 1,38) non solo controbilancid con la
sua verginale ubbidienza la verginale disubbidienza di Eva (e di Adamo), ma
si costitui — afferma Ireneo — “avvocata” di Eva: I’ Akathistos considera il fzat
di Maria come “riparazione” (Svomnots) dell’antica disobbedienza, quin-
di libello supplice presentato al Giudice giusto.8

80 Scrive Ireneo: «Come Eva fu sedotta dalla parola dell’angelo in modo da fuggire
Dio trasgredendo la sua parola, cosi Maria ricevette il lieto annunzio per mezzo della
parola dell’angelo, in modo da portare Dio obbedendo alla sua parola; e come quella
si lascio sedurre in modo da disobbedire a Dio, cosi questa si lascid persuadere in
modo da obbedire a Dio, affinché la Vergine Maria divenisse avvocata della vergine
Eva (uti virginis Evae Maria fieret advocata); e come il genere umano fu legato alla mor-
te per mezzo di una vergine, cosi ne fu liberato per mezzo di una vergine, perché la
disobbedienza di una vergine fu controbilanciata dall’obbedienza di una vergine»
(IRENAEUS, Adversus haereses, IV, 19,1: PG 7, 1175-1176).

Romano il Melode, nel kontakion 11 per il Natale, rappresenta scenograficamente
Adamo ed Eva, che uscendo dalla loro tenebrosa prigionia, vengono al presepio, dove la
Madre vergine ninna il divin Bambino: ambedue la supplicano di intercedere liberazione
per sé e per tutta la stirpe umana: «Eccomi ai tuoi piedi, o Vergine Madre immacolata e,
mio tramite, tutta la mia stirpe ti sta davanti. Non disprezzare i tuoi genitori, poiché il
Bambino tuo ha rigenerato quanti sono nella corruzione. O figlia, abbi pieta di me invec-
chiato nell’Ade, Adamo, prima creatura... Vedi i cenci che il serpente fabbrico per vestir-
mi, difendi la mia estrema poverta presso Colui che hai messo al mondo, o Piena di gra-
zia!». «O speranza della mia anima, ascolta anche me, Eva, e allontana la vergogna di
colei che partori nei dolori...». «Gli occhi di Maria, su Eva e su Adamo, si empirono di
lacrime... Le sue viscere furono scosse dalla compassione per i parenti, perché al
Misericordioso era Madre una Madre di tenerezza... Non vi agitate piti, bandite ogni tur-
bamento: io vado da lui, io, la Piena di grazia... [e rivolta al Figlio:] Parlo liberamente a
te come a Figlio, ho la confidenza di una madre, perché tu hai dato a me, con la tua nasci-
ta, ogni gioia». E Gesti Bambino, accogliendo la supplica della Madre, le svela il modo
con cui salvera con Adamo ed Eva tutto il genere umano, cio¢ con la sua futura passione
(J. GROSDIDIER DE MATONS, Romzanos le Mélode. Hymnes: SC 110, pp. 88-110).
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TOMNGY TTALdVTOY cuyxdpnoLls — “condono per i molti aberranti”,
oppure “soccombenti”. Dai progenitori, vinti dalla tentazione diabolica,
l'orizzonte dell’Inno si allarga ai molti (tutti) del genere umano, traviati e
soccombenti. Gia Ireneo aveva proposto il Salvatore Gesti come colui che
salva a ritroso tutti gli uomini, fino al primo, costituendosi egli stesso vero
Adamo, inizio della vera umanita voluta dal Padre; e ugualmente aveva
delineato la Vergine di Nazaret come colei che con la sua obbedienza
“scioglie i nodi” intrecciati per tutti dalla disobbedienza di Eva, che ci ha
legati al peccato e alla morte. Cito il testo:

«Come Eva, disobbedendo, divenne causa di morte per sé e per tutto il genere
umano, cosi Maria... obbedendo divenne causa di salvezza per sé e per tutto
il genere umano. Percio la Legge chiama colei che era fidanzata ad un uomo,
benché sia ancora vergine, moglie di colui che I'aveva presa come fidanzata,
indicando il movimento a ritroso che va da Maria ad Eva. Infatti cio che ¢ sta-
to legato non pud essere slegato se non si ripercorrono in senso inverso le pie-
ghe del nodo, in modo che le prime pieghe siano sciolte grazie alle seconde e
inversamente le seconde liberino le prime, per cui capita che il primo legame
¢ sciolto dal secondo e il secondo nodo serve da slegatura per il primo... Cosi
dunque il nodo della disobbedienza di Eva trovd soluzione grazie all’obbe-
dienza di Maria. Cio che Eva aveva legato per la sua incredulita, Maria ’ha
sciolto per la sua fede».8!

Maria dunque ¢ “la Vergine che scioglie i nodi”, “di molti traviati”,
cioé di tutti i figli di Eva, ottenendo indulgenza e perdono per i tanti che
soccombono e cadono.

OTONT TOV yupvdy Tappnoias — “veste agli ignudi di fiducia”. Sileg-
ge di Adamo e di Eva che dopo il peccato conobbero di essere “nudi”:

«Si accorsero di essere nudi; intrecciarono foglie di fico e se ne fecero cinture.
Poi udirono il Signore Dio che passeggiava nel giardino alla brezza del giorno
e 'uomo con sua moglie si nascosero dal Signore Dio, in mezzo agli alberi del
giardino (Gen 3,7-8)».

Non si tratta solo di una nudita corporale, ma della loro nudita “sopran-
naturale”: Adamo ed Eva si accorsero di aver perduto la grazia divina, e con
la grazia anche la confidenza, la fiducia, il coraggio di parlare con Dio.
Perciod si nascosero per paura dalla sua presenza, e risposero solo quando
furono da Lui convocati a giudizio.

81 TRENAEUS, Adversus haereses, 111, 22, 4: PG 7, 958-960.
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All’opposto, la Vergine di Nazaret, la Piena di grazia, dialoga con
liberta di parola con I’angelo di Dio e con lo stesso Dio. Ella capovolge la
situazione, non solo dei progenitori, ma di tutti i loro figli, ormai privi per
colpa loro del favore divino, e quindi del coraggio di accostarsi a Dio e di
parlargli con serena fiducia. Ella ci riveste di questa filiale “liberta di paro-
la” (rappnoia).

oTopyn mdvTa méhov vikdoa — “amore che vinci ogni brama”. I'A-
kathistos ritorna all’inizio: la Vergine Theotokos ci riporta al paradiso per-
duto, anzi, nel nuovo Eden, all’albero della Vita, davanti al quale si era
incantata Eva;

«Poi il Signore Dio piantd un giardino in Eden, a oriente, e vi colloco 'uvomo
che aveva plasmato. Il Signore Dio fece germogliare dal suolo ogni sorta di
alberi graditi alla vista e buoni da mangiare, e ’albero della vita in mezzo al
giardino e Ialbero della conoscenza del bene e del male... Il Signore Dio diede
questo comando all’'uomo: “Tu potrai mangiare di tutti gli alberi del giardino,
ma dell’albero della conoscenza del bene e del male non devi mangiare, per-
ché, nel giorno in cui tu ne mangerai, certamente dovrai morire”(Gen 2,8-
9.16-17)»...

«Allora la donna vide che I'albero era buono da mangiare, era gradevole agli
occhi ed era desiderabile per acquistare saggezza (kal €idev 1) yvvi 6Tt
kKa\Oov TO Ellov els Bpdow kal 8TL dpecTor Tols OdpBalpols 18ty kal
opaldv éoTw Tod KaTavofioal); prese del suo frutto e ne mangio, poi ne die-
de anche al marito, che era con lei, e anch’egli ne mangio (Gen 3,6)».

Per I’Akathistos, ¢ Maria I'incantevole albero della vita, «buono da
mangiare, ottimo da vedersi con gli occhi e avvenente per acquistare sag-
gezza» (Gen 3,6): suo Frutto infatti ¢ Cristo, che & sapienza, scienza e Vita:
egli ¢ il Frutto del suo seno benedetto, desiderabile pit di ogni altro frutto,
Frutto che sazia e supera a dismisura ogni brama di ogni creatura.

STANZA XIV (Otkos 18”)
1] Verbo discese per innalzarci al cielo

— re b ’ ~ ~ 7’
Eévov Tokov 186vTes | Eevwbdper Tod kdapov,
TOv volv els obpavov petadévres:
St TobTO Yap 6 YYnros | ém yhis Eépdvn Tamewds
avlpwTos,

p oy N e o o
Bouldpevos elkvoal mpos TO Vos * Tovus avTd BodvTas”

ANAnovia.

SAERA S e
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[Lestraneo parto mirando estraniamoci dal mondo, volgendo al cielo la
mente: per questo infatti I'"Altissimo apparve sulla terra umile uomo,
volendo trarre alle altezze quanti l'acclamano: Alleluia!].

Zévov Tokov 186vTes — “mirando il parto estraneo”, cioé straordinario,
inusitato, quindi insolito e sorprendente. Zévos & termine spesso usato nel-
I'omiletica e nell'innografia greca, per dire che 'incarnazione e i prodigi che
I’hanno accompagnata sono “fuori dell’ordinario, estranei al nostro mondo”,
vengono quindi dal cielo. I’ Akathistos usa il termine Eévos anche per sim-
metria omofonica con Eevwbdpev, “estraniamoci”. Come Paolo che, con-
templando Cristo assiso alla destra di Dio, esortava ad avere lassu lo sguardo
e i pensieri (cf. Col 3,1-4), 'autore dell'Inno esorta quanti contemplano il
parto della Vergine che ¢ “fuori dell’ordinario” ad “estraniarsi” dal mondo,
fissando in cielo la mente: per questo motivo infatti I’ Altissimo ¢ disceso ed
¢ apparso come umile uomo, per portarci con sé alle altezze, dapprima della
conoscenza, poi della gloria. Secondo Paolo (cf. Ef 4,8-10) e I'esegesi orige-
niana, nessuno avrebbe potuto salire, se prima lui non fosse disceso:

«Per questo ¢ detto: Asceso in alto (els Us0s), ha portato con sé prigionieri,
ha distribuito doni agli uomini. Ma cosa significa che ascese, se non che prima
era disceso quaggit sulla terra (els Ta katdTepa pépn This yfs)? Colui che
discese ¢ lo stesso che anche ascese al di sopra di tutti i cieli, per essere pie-
nezza di tutte le cose (Ef 4,8-10)».

Poiché dunque egli, I’ Altissimo, & disceso a noi, facendosi umile uomo,
tutti possono e devono ormai salire con Lui alle realta celesti. Ovviamente,
questo inusitato parto che contempliamo ¢ solo I'inizio di quel lungo cam-
mino di ubbidienza e di dolore che dovra percorrere il Redentore fino alla
sua Pasqua di passione e di gloria, con la quale espiera il peccato e cancellera
per sempre la morte, aprendo ai credenti I'ingresso nei cieli. Per questo
infatti & nato cosi mirabilmente, perché avrebbe dovuto ignominiosamente
morire per noi e riportare con sé al Padre la natura umana sprofondata e
perduta. E questa la costante dottrina dei Padri antichi, come Irenco e
Melitone di Sardi; ed & questa anche la riaffermata dottrina cristologica dei
Padri di Efeso e di Calcedonia.??

82 Ricordo, fra gli altri Padri, Ippolito romano, che scrive: «Fu lui che trasse dal
pitt profondo dell’Ade il primo uomo formato dalla terra, caduto e tenuto nelle catene
della morte; che discese dall’alto e sollevo alle altezze 'uomo che giaceva nel basso...»
(HIpPOLYTUS, Iz magnum Canticum, fragm.: PG 10, 865).
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STANZA XV (Oikos te’)
La Theotokos, sede di Dio e porta del cielo

La stanza XV ¢ la stanza centrale e fondamentale di tutto I’ Akathistos:
canta infatti la divina maternita di Maria, mistero incomprensibile a mente
umana, ma base inconcussa della nostra salvezza. Vi si concentra la cristo-
logia confessata ad Efeso e professata a Calcedonia.

I.- PrOLOGO
1. "Olos fv év Tols kdTo, | kal TOV dve ovd’ S\us
2. amfv 6 ameplypamrTos Adyos:
3. ovykaTdBacts yap Oeikn, | ob peTdBacts 8 TomkN
4. yéyove
5. kal Tékos ék MapBévov BeodjmTou * dkovolons TadTa:

[Era tutt'intero fra quelli di quaggin ma non interamente lontano da
quelli di lassa il Verbo incircoscrittibile: avvenne infatti una condiscen-
denza divina, non un cambiamento di luogo e il parto della Vergine
posseduta da Dio che ascoltava questi saluti:]

6. Xalpe, Nopon avipdevTe.

Il movimento discendente del prologo di questa stanza, se ben guardia-
mo, si ispira al prologo del vangelo di Giovanni, e segue la cristologia ales-
sandrina e cappadoce del A6yos - adpE. Soggetto della pericope infatti & “il
Verbo” che, discendendo, si fa uomo e nasce dalla Vergine.

"ON0S... - 008’ 6Aws — “tutt’intero... - non interamente”. Diversamente
dalla prospettiva giovannea, incentrata sul Verbo preesistente, l'ottica
dell’ Akathistos, seguendo la dottrina di Calcedonia, si accentra sul Verbo

Ugualmente Melitone di Sardi (t prima del 190) cosi chiude la sua splendida
Omelia sulla Pasqua: «Orst dunque, voi tutte stirpi umane, voi immerse nei peccati.
Ricevete la remissione dei peccati. Sono io, infatti, la vostra remissione, sono io la
Pasqua della salvezza, io I’Agnello immolato per voi, io il vostro riscatto, io la vostra
luce, io la vostra salvezza, io la vostra risurrezione, io il vostro Re. Io vi conduco alle
sommita dei cieli, io vi mostrerod ’eterno Padre, io vi risuscitero con la mia destra» (O.
PERLER, Méliton de Sardes. Sur la Pique et fragments, 123: SC 123, Paris 1966).

Dei Padri di Efeso basti ricordare Proclo di Costantinopoli «Venne a salvare, ma
doveva anche patire. Ma come era possibile che si realizzassero queste cose? Un semplice
uomo non era in grado di salvare, un puro Dio non poteva patire. Che dunque? Da Dio
I’Emmanuele divenne uomo: con cid che era salvo; con cid che divenne pati». (PROCLUS
CONSTANTINOPOLITANUS, Homzilia 1 in sanctam Dei Genitricem, 9: PG 65, 689).
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incarnato, Dio-uomo, ma unico Figlio e Signore. Nascendo da Maria, infatti,
egli ¢ tutt’intero quaggiti, con noi della terra, e come Dio e come uomo; ma
non ¢ interamente assente dai cittadini del cielo, perché egli ¢ e rimane il
loro Dio, pur avendo ipostaticamente unito nella sua persona divina la natu-
ra umana e quella divina. L'incarnazione infatti nulla ha tolto alla divinita del
Verbo, nulla vi ha aggiunto, come fortemente ribadiscono i Padri del IV e

del V secolo.

La stanza XV dell’Akathistos riprende quasi alla lettera un brano
dell’Omelia sulla Madre di Dio di Basilio di Seleucia, mostrando ancora una
volta che egli & I'autore dell’Akathistos. Nell’Omelia, Basilio di Seleucia
presenta la Vergine Theotokos al presepio, in adorazione del Figlio, col
quale intreccia un intimo soliloquio. Cito:

«Quale nome adatto posso trovare per te, o0 bambino? Di uomo? Ma la tua
concezione ¢ divina. Di Dio? Ma assumesti umana incarnazione... Il cielo & il
tuo trono, e il mio grembo ti porta. Se: interamente presente ai terrestri né
affatto lontano dai celesti. Invero, la tua non fu una discesa locale, ma una con-
discendenza divina. To inneggio dunque al tuo amore per noi, ma non scruto
la tua incarnazione».$?

Evidenzio il parallelismo:

Bastlio Akathistos
“O)Nos Tols kdTw éméaTns, kal ovd’ “O)os My év Tols kdTw,

S\ws TOV dve dméoTns: ob yap kal TOV dve o8’ SAws AmThv...
TomLKY Yéyovev 1 katdBaots, A\ ovykaTdpacts yap Oeikn, ov
Belkn TémpakTal oUyKaTARAOLS. HETABAOLS 8€ TOTLKT] YEYOVE.

83 BASILIUS SELEUCIENSIS, Homzilia in sanctam Dei Genitricem, 5: PG 85, 448. Fonti
dell’Omelia e dell’Akathistos sono i Padri cappadoci e gli autori di Efeso.

Scrive san Basilio: «Dio ¢é in terra, Dio & tra gli uomini, non a dettare leggi tra fuo-
co e squilli di trombe, sul monte fumante, nella caligine, nelle tenebre, in mezzo ad un
turbine che atterrisce gli spettatori (cf. Es 19,16-18; Dt 4,10-12; 5, 2-5). Al contrario,
grazie al suo corpo, egli si intrattiene, dolce e mansueto, con i suoi consanguinei. Dio
¢ nella carne: non opera piti ad intervalli, come fece mediante i profeti, ma ha assunto
una natura umana, a lui congenita ed unita, riconducendo a sé I'intera umanita
mediante la sua carne, che & connaturale anche a noi... Il Verbo di Dio non abbandond
la sua natura; eppure “abitd fra noi” (Gv 1,14); non subi cambiamenti, eppure “il
Verbo si fece carne”. I/ cielo non resto privo di colui che lo conteneva; tuttavia la terra
accolse nel suo seno il Celeste. Non ti immaginare che la divinita sia decaduta. Essa non
passa infatti da un luogo all’ altro, come fanno i corpi. Né devi credere che la divinita,
diventando carne, si degradi. Infatti tutto cio che ¢ immortale & anche immutabile»
(BASILIUS, In sanctam Christi generationem, 2: PG 31, 1460-1461).
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II.- LE 12 SALUTAZIONI

Le 12 salutazioni sviluppano progressivamente il tema della maternita
di Maria: in rapporto con Dio; in rapporto con la dottrina della Chiesa;
nella sublimita del suo mistero divino e verginale; nei suoi effetti salvifici.

[1.] Xaipe, Oeol axwpiTov xdpa-

[2.] xdlpe, oemTod pvoTnpliov Blpa.

[3.] Xadipe, TOv dmioTov dpdifolov dkovopa:
[4] xdipe, TOV TLOTOV avapdiBolov kaldxnua.

[Ave, luogo capiente del Dio incircoscritto,
ave, o porta dell’augusto mistero.

Ave, Tu parola ambigua per i non credenti;
ave, Tu dei credenti incontestabile vanto].

[5.] Xadlipe, Sxnua mavdyitov | Tod ém TdV XepouBip:
[6.] xaipe, olknpa TavdpioTov | Tod éml TOV Zepadip.
[7.]1 Xadipe, 1| TdvavTia | eis TadTd dyayodoa:

[8.] xaipe, 1) TapBeviav | kal hoxelav Levyvioa.

[Ave, cocchio santissimo di Chi sta sui Cherubini;
ave, seggio nobilissimo di Chi é sopra i Serafini.
Ave, Tu che congiungesti in uno le realtd opposte;
ave, Tu che insieme unisci verginita e parto].

E I'omelia cappadoce alla quale I’ Akathistos si ¢ molto ispirato per le prime stanze
dell’Inno, cosi conclude il racconto dell’annunciazione: «E 1'angelo parti da lei (Lc
1,38), lui ch'era venuto dal cielo, aveva istruito e preparato la Vergine, I'aveva ammae-
strata, per quanto capiva: udi da lei quel che anch'egli desiderava apprendere; e di
nuovo sali dond'era disceso, lasciando quaggit colui che I'aveva mandato, e ritrovan-
dolo pure lasst, nei cieli, adorato da tutte le schiere degli angeli» (PSEUDO-
CHRYSOSTOMUS, Homzilia in annuntiationem et contra impium Arium: PG 62, 768).

Dal canto loro, i Padri di Efeso insistono, contro tutte le eresie cristologiche, che
la divinita del Verbo non si sminuisce assumendo la natura umana e non si accresce: il
Verbo rimane Dio, pur facendosi uomo. Proclo di Costantinopoli cosi chiude la prima
Omelia sulla Madre di Dio proclamata ad Efeso: «Era nel seno del Padre e nel ventre
della Vergine; tra le braccia della madre, e volava sulle ali dei venti; lassti dagli angeli
era adorato, e quaggill sedeva a mensa coi pubblicani; i serafini non osavano contem-
plarlo, e Pilato lo interrogava; il servo lo schiaffeggiava, e la creazione fremeva; era con-
fitto in croce, ma non lasciava privo di sé il trono della gloria; veniva rinchiuso nel
sepolcro, e pur stendeva i cieli come un manto; era reputato fra i morti, ma spoglio I'in-
ferno; qui veniva accusato come seduttore, e lassti esaltato come santo» (PROCLUS CON-
STANTIPOLITANUS, Homzilia I in sanctam Dei Genitricem, 9: PG 65, 689).
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[9.] Xadlpe, 8. fis éN0BN Tapdpaots:
[10.] xalpe, 8U s froixdn mapddeloos.
[11.] Xdaipe, 1 khels THs XpioTod Baciielas:
[12.] xdalpe, éATis dyabov alwviov.
[Ave, per te fu sciolta la trasgressione;
ave, per te fu aperto il paradiso.
Ave, Tu sei la chiave del regno di Cristo;
ave, speranza dei beni eterni].

Per poter comprendere nel loro autentico significato queste due sa/u-
taziont, che riguardano il rapporto della Vergine Madre con Dio, bisogna
risalire alla loro fonte biblica. Gia nella stanza III era stata assunta la figura
della scala, che Giacobbe vide in sogno (Gen 28,12-13):

«Fece un sogno: una scala poggiava sulla terra, mentre la sua cima raggiunge-
va il cielo; ed ecco, gli angeli di Dio salivano e scendevano su di essa. Ecco, il
Signore gli stava davanti e disse: “Io sono il Signore, il Dio di Abramo, tuo
padre, e il Dio di Isacco. A te e alla tua discendenza daro la terra sulla quale
sei coricato”».

La stanza IIT sostitui la discesa degli angeli con la discesa di Dio in per-
sona attraverso questa misteriosa scala, che I’Akathistos e tutta la tradizione
patristica ha sempre interpretato come figura della Vergine Theotokos. La
stanza XV prolunga il tema, continuando appunto nella lettura di Gen
28,16-17:

«Giacobbe si sveglio dal sonno e disse: “Certo, il Signore & in questo luogo e
io non lo sapevo”. Ebbe timore e disse: “Quanto ¢ terribile questo luogo!
Questa ¢ proprio la casa di Dio, questa ¢ la porta del cielo” (b5 doBepos 6
TéTOS 0UTOS 0Uk €0TW ToDTO AN’ 1) olkos Ocod, kal atTn 1 TUAN Tod
0vpavod)».

I’ Akathistos si ¢ ispirato al testo biblico, ma ha sostituito i termini: il
termine TéTos (“luogo”, in senso generico) & stato sostituito col sinonimo
xwpa (col significato piti appropriato di “spazio”, lembo di terra delimita-
to, o simili), in evidente contrappunto con I'aggettivo dx@pnTos (“non cir-
coscritto”, non limitato, infinito) attribuito a Dio. Ha sostituito il termine
0\ del testo biblico (“porta”) con 'omonimo 80pa (“porta”) e ha sosti-
tuito il nome ovpavod (“cielo”) con pvoTnplov (“mistero”), certamente
richiamandosi agli autori efesini.

La Theotokos dunque ¢ il “luogo”, lo spazio limitato, che contiene il
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Dio che i cieli stessi non possono contenere: egli infatti non ¢ circoscritto
né circoscrivibile da alcuna creatura, ¢ illimitato, immenso, infinito.
Questo aspetto di contrapposizione tra I'infinito Verbo e lo spazio limitato
che interamente lo contiene, qual ¢ Maria, ¢ diventato luogo comune
nell’omiletica e nell’innografia, orientale e occidentale. Maria ¢ la “capien-
za” dell'Infinito, la “contenenza” dell’Incontenibile, il quale rimane in se
stesso illimitato, ma incarnandosi nel grembo della Vergine si ¢ fatto “tut-
to” in lei, come Uomo e come Dio: si ¢ fatto suo Figlio.

La Theotokos inoltre ¢ la “porta” del sacro mistero dell’incarnazione
di Dio: per questa porta verginale egli ¢ entrato nel mondo. Vi & qui un’al-
lusione esplicita al testo tanto citato dagli autori antichi, di Ezechiele 44,1-
2:84 ]a porta per la quale ¢ passato soltanto il Signore e rimane chiusa, sim-
bolo tanto della reale maternita divina di Maria quanto della sua perpetua
verginita:

«Mi condusse poi alla porta esterna del santuario rivolta a oriente; essa era chiu-

8411 testo di Ez 44,1-2 & stato assunto e molto usato dai Padri del secolo IV e V, per
comprovare soprattutto la verginita nel parto e la perpetua verginita della Madre di Dio.
Cosi Ambrogio in occidente. Mi limito per i Padri del periodo efesino a citare due testi
conosciutissimi: 'omelia pit volte ricordata di Proclo di Costantinopoli, letta e approva-
ta al Concilio di Efeso, e 'Omelia II sulla Madre di Dio dell’esegeta Esichio di Geru-
salemme. Scrive Proclo: «O grande mistero! Ammiro i prodigi e proclamo la divinita;
vedo le passioni e non rinnego I'umanita. L'Enzmanuele dunqgue apri le porte della natura,
come uomo; ma come Dio non ruppe i sigilli verginali: in tal modo usci dall’utero come per
Pudito v'era entrato; cost fu partorito, come concepito; senza passione entro, Senza corruzio-
ne usci, secondo il profeta Ezechiele che dice: “Mi fece voltare il Signore verso la porta del
santuario esterno, che guarda ad oriente: era chiusa. E mi disse il Signore: Figlio d’'uomo,
questa porta stara chiusa; non si aprira; nessuno entri per essa, ma solo il Signore Dio
d’Israele: egli entrera ed uscira e la porta stara chiusa” (Ez 44,1-2)» (PROCLUS CONSTAN-
TIPOLITANUS, Homzilia 1 in sanctam Dei Genitricem, 9: PG 65, 692).

Esichio di Gerusalemme ancor pit esplicitamente afferma, facendo suo il sentire
di tanti autori suoi contemporanei: «Un altro ti nomind: Porta chiusa, ma volta ad
oriente (Ez 44,2): introducesti infatti il Re delle porte chiuse (TOv BaoiAéa TdV Bupdv
kekhelopévor) ed anche lo conducesti fuori; per questo ti chiamo “porta” (wOAnv),
perché fosti la porta (00pa) della vita presente all’'Unigenito di Dio. Ma porta “volta ad
Oriente”: poiché dal tuo grembo, come da talamo regale, procede la vera luce che illu-
mina ogni uomo che viene al mondo (Gv 1,9). Il Re delle porte chiuse tu lo portasti
dentro e lo portasti pure fuori: il Re della gloria non apri infatti le porte (tas 60pas)
del tuo seno né allentd i vincoli della tua verginita con 'esser concepito o col venir par-
torito...» (HESYCHIUS HIEROSOLYMITANUS, Sermzo V, De sancta Maria Deipara: PG 93,
1459). Da questo testo emerge anche il contrappunto sinonimico tra TOAn e 60pa: la pri-
ma voce (mO\n) riguarda il tempio di Gerusalemme, la seconda (60pa) si riferisce al
grembo verginale di Maria.
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sa. Il Signore mi disse: “Questa porta rimarra chiusa (1} TN aUTn Kek\eL-
opévn €oTal): non verra aperta, nessuno vi passera, perché c’é passato il
Signore, Dio d’Israele. Percio restera chiusa” (Ez 44,1-2)».

[3.] Xadipe, TV amloTov audiBorov dkovopa:
[4.] xdipe, TOV TLOTOV dvapdiBolov kadyxnua.

[Ave, Tu parola ambigua per i non credenti;
ave, Tu dei credenti incontestabile vanto].

Queste due salutazioni non riguardano il rapporto della Vergine Madre
con Dio, di cui € spazio accogliente; ma il modo con cui Ella ¢ stata proposta
dalla Chiesa e accolta in modo diverso dai fedeli. Alla base sta il titolo insigne
di “Theotokos”, proclamato ad Efeso, definito a Calcedonia. Alla base sta
dunque la diversa accoglienza della definizione di Calcedonia. Infatti, la
parola dkovopa indica primariamente un “ascolto”: ascolto certo di una
notificazione o di un messaggio; quindi, in secondo luogo, sta ad indicare un
“insegnamento”, e in modo pitl allargato, ascolto di una “dottrina”, di una
“verita”. “Theotokos” infatti & termine accolto entusiasticamente da alcune
chiese orientali o contestato e tuttora rifiutato da altre, come la Chiesa cosid-
detta nestoriana o assiro-caldea.

Per comprendere allora queste due salutazioni, bisogna portarsi all’am-
biente focoso di Efeso e di Calcedonia. Centro della controversia e delle con-
trapposte posizioni — ripeto — ¢ il titolo “Theotokos”, tanto ad Efeso quanto
a Calcedonia. Ad Efeso infatti la fazione di Nestorio negava assolutamente
che esso potesse essere usato “in senso vero e proprio”, perché la Vergine
Maria in nessun modo pud essere detta propriamente “Madre di Dio”: Dio
infatti non puo avere una madre, essendo eterno e infinito. Tutt’al pit si puo
accettare il titolo Theotokos in senso “improprio” o nominale, in quanto nel
Cristo sono presenti — ma non ipostaticamente unite — tanto la natura divina
quanto la natura umana. Maria dunque propriamente ¢ “madre dell'uomo”
assunto dal Verbo, che vi abita come in un tempio, e solo in modo indiretto,
quindi solo nominalmente la si puo dire “Genitrice di Dio”.

Dopo la condanna di Nestorio e la proclamazione ad Efeso di Maria
“Theotokos”, come vera “Madre di Dio”, la controversia si spostd con
Eutiche sul come intendere 'unione delle due nature — 'umana e la divi-
na — nell’'unico Cristo, e conseguentemente sul come intendere il titolo
“Theotokos”. Parve a Eutiche e ai suoi seguaci — male interpretando un’e-
spressione di Cirillo di Alessandria — che le due nature fossero diventate,
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dopo l'incarnazione, “una sola natura” (pia ¢Uois) in Cristo. Allora il
titolo Theotokos, proclamato ad Efeso, divenne quasi una conferma della
loro posizione dottrinale, un portabandiera del monofisismo.

1l Concilio di Calcedonia, seguendo la cristologia diofisita esposta in
modo inequivocabile da Leone Magno,® confermo definitivamente I'ap-
pellativo “Theotokos”, in quanto da Maria il Verbo assunse 'umanita, non
la divinita: “I’'unico Figlio” infatti “fu generato dal Padre prima dei secoli,
secondo la divinita”, ma “negli ultimi giorni egli stesso per noi e per la
nostra salvezza fu generato da Maria, la Vergine, la Madre di Dio, secondo
I'umanita”. Maria dunque ¢ in senso vero e proprio “Genitrice” di Dio,
non della divinita, ma della Persona del Verbo che incarnandosi uni “ipo-
staticamente” in sé la natura divina e quella umana.

Si comprende allora perché I’Akathistos, composto subito dopo
Calcedonia e che risente al vivo della controversia monofisita mai pit
spenta nella Chiesa, affermi che il glorioso titolo “Theotokos” sia parola
ascoltata (dkovopa) in modo ambiguo: in modo esatto e gioioso dai fedeli
alla dottrina di Efeso e di Calcedonia, in modo equivoco dagli avversari
specialmente del Concilio di Calcedonia (tTév dmioTwv... TOV MoTOY).

[5.] Xdipe, dxnpa mavdyiov | Tob ém TOV Xepouvplip:
[6.] xaipe, olknpa TavdpioTov | ToU €ml TGOV Zepadi.
[Ave, cocchio santissimo di Chi sta sui Cherubini;
ave, seggio nobilissimo di Chi é sopra i Serafini].

Queste due salutazion: rapportano la Theotokos con le due schiere
angeliche: i Cherubini e i Serafini, mostrando la sua ineguagliabile superio-
rita, e forse anche la sostitutivita delle loro funzioni tipologiche. Essi infatti
prefiguravano cio che in Maria si & definitivamente compiuto.8¢

85 LEO MAGNUS, Tomus ad Flavianum (littera dogmatica 28): PL 54, 755-771.

86 Anfilochio di Iconio, uno dei Padri Cappadoci, scrive: «Il Signore si & fatto visi-
bile ai servitori affinché i servitori divenissero di nuovo conformi a Dio. O Betlemme,
citta santificata e divenuta comune eredita degli uomini! O presepe, o presepe, reso
compartecipe dell’'onore dei cherubini e dei serafini! Colui infatti che dall’eternita &
sollevato divinamente sopra quei troni (Sal 79,2), ora di nuovo riposa corporalmente
in te. O Maria, o Maria, che hai avuto come primogenito il Creatore di tutte le cose!
O umanita, divenuta sostanza corporea del Verbo e a questo titolo superiore, quanto
all’onore, alle virtl celesti e spirituali!» (AMPHILOCHIUS ICONIENSIS, Homilia in Nata-
litia lesu Christi, 4: PG 39, 40-41).
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oxnpa mavdytov Tob ém Tor XepouBip — “cocchio santissimo di colui
che sta sui Cherubini”. Il nome XepouBip o XepouBiv ricorre molte volte
nell’ Antico Testamento: la prima menzione sono i Cherubini dell’Eden posti
a custodia dell’albero della vita (Gen 3,24); ma specialmente sono raffigurati
con Mose nella costruzione della Dimora, posti anche sopra il propiziatorio
dell’arca, con le ali che lo proteggevano (Esodo 26.36.37); pitt magnifica la
loro fattura con Salomone (1Re 6,7) con I'identica funzione di proteggere
I’arca con le grandi ali d’oro (1Re 8,6-7). L'espressione Dio “che siede sui
cherubini” (kabfpevos ém Tév XepouvBiv) ricorre con Davide (2Sam 6,2;
par. 1Cr 13,6); poi nei Salmi 80,2 e 99,1; in Is 37,16 e in Dan 3,55.

Il “carro d’oro dei Cherubini” é ricordato da Davide (1Cr 28,18) che
prima di morire indico a Salomone anche «il modello del carro d’oro dei
cherubini (T0 Tapdderypa Tob dppatos TGV Xepovpiv), che stendevano
le ali e coprivano I’arca dell’alleanza del Signore» (1Cr 28,18). Ma indub-
biamente 'immagine del carro dei Cherubini e di colui che su di essi ha il
suo trono di gloria ¢ dovuta alle visioni del profeta Ezechiele:

«Sopra il firmamento che era sulle teste [dei Cherubini] apparve qualcosa
come una pietra di zaffiro in forma di trono e su questa specie di trono, in
alto, una figura dalle sembianze umane. Da cio che sembravano i suoi fianchi
in su, mi apparve splendido come metallo incandescente e, dai suoi fianchi in
git, mi apparve come di fuoco. Era circondato da uno splendore simile a
quello dell’arcobaleno fra le nubi in un giorno di pioggia. Cosi percepii in
visione la gloria del Signore» (Ez 1,26-28).

La visione si ripete piti volte in Ezechiele: Ez 3,12-13; 10,1-21; 11,22-
23:431-4.

«I cherubini allora alzarono le ali e le ruote si mossero insieme con loro, men-
tre la gloria del Dio d’Israele era in alto su di loro (kai 1) 86Ea 8eod Iopan
Em avTd Umepdvw adTdv)» (Ez 11,22).

L’ Akathistos usa il vocabolo dxnpa (“veicolo, cocchio”), riferendosi
certo alla visione di Ezechiele: infatti solo in Ezechiele si dice che la gloria
del Signore sta sopra i Cherubini.

» ’ RN ~ ’ « . e . .

olknpa TavdptoTov Tob éml TOV Zepadip — “seggio nobilissimo di

colui che ¢ sopra i Serafini”. Un solo testo biblico ci parla dei Serafini: la
visione di Isaia:

«Nell’anno in cui mori il re Ozia, io vidi il Signore seduto su un trono alto ed
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elevato (kabfpevov ém Bpdvov Wmhob kal émnppévov... kal ogepadly ei-
oTikeloav kikhe avToD); ilembi del suo manto riempivano il tempio. Sopra
di lui stavano dei serafini; ognuno aveva sei ali: con due si copriva la faccia,
con due si copriva i piedi e con due volava. Proclamavano I'uno all’altro,
dicendo: “Santo, santo, santo il Signore degli eserciti! Tutta la terra & piena
della sua gloria”» (Is 6,1-3).

olknua, termine usato dall’Akathistos, indica primariamente “dimora,
soggiorno”, con varie altre accezioni. Ma considerando il contesto di Isaia
che parla di “trono” di Dio, attorno al quale e sopra del quale sono i
Serafini, e tenendo conto della simmetria omofonica col verso precedente
(Oxnpa - olknpa) credo sia pit rispondente interpretarlo come “sede”, e
ancor meglio come “seggio”.

Infatti, dopo la condiscendente incarnazione di Dio, non ci sono piu
cocchi di Cherubini, non ci sono piti voli di Serafini a servizio adorante del
Signore assiso in trono. Veicolo umile e glorioso che lo porta & la Madre;
trono nobilissimo dov’egli siede e regna ¢ la Vergine Theotokos.

La superiorita ineguagliabile della Vergine Madre sui Cherubini e sui
Serafini ¢ quotidianamente cantata dalla liturgia bizantina, col celebre tro-
pario "AéL6v éoTw, posteriore all’ Akathistos.?7

~ e b 7 9 K \ b ~
[7.] Xadlpe, n TavavTia | €ls TAUTO Ayayovod:
[8.] xaipe, n mapbeviav | kal Aoxelav (evyvioa.

[Ave, Tu che congiungesti in uno le realtd opposte;
ave, Tu che insieme unisci verginitd e parto].

Dopo aver considerato la divina maternita in modo relativo, cio¢ in
rapporto con Dio, con la fede della Chiesa, con i Cherubini e i Serafini,
ora I’Akathistos si ferma a considerare il prodigio della Theotokos in se
stessa. Ella ¢ insieme e Vergine e Madre, congiungendo in sé due cose
inconciliabili tra loro: la verginita e il parto (partorire).

87 Lo cito nella traduzione italiana, usata dalla “Divina Liturgia del nostro Padre
Giovanni Crisostomo” (Roma 1967, p. 112-113): «E veramente giusto proclamare bea-
ta te, o Deipara, che sei beatissima, tutta pura e Madre del nostro Dio. Noi magnifi-
chiamo te, che sei piti onorabile dei Cherubini e incomparabilmente pit gloriosa dei
Serafini, che in modo immacolato (d8Lad86pws) partoristi il Verbo di Dio, o vera
Madre di Dio».
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L'Inno usa due tempi diversi: il passato (dyayoboa), per indicare un
fatto compiuto; il presente ((evyvioa), per significare uno stato perma-
nente.

I Tavavtia €is TadToO dyayodoa — “Tu che congiungesti in uno le
realta opposte”. Realta tra loro opposte sono appunto la verginita e la mater-
nita. La Theotokos, concependo e partorendo verginalmente il Figlio di
Dio, uni ambedue le proprieta meravigliose della donna: I'esser vergine e
insieme diventare Madre, senza perdere la verginita. L'Inno si ispira a un
testo di Gregorio di Nissa, che nel Commento al Cantico dei Cantici, rife-
rendosi al parto verginale di Maria, scrive:

«Soltanto la sua generazione [di Cristo] non ha avuto puerperio ed egli ha

incominciato ad esistere senza rapporto sessuale. Infatti per colei che ¢ rimasta

incorrotta e non ha conosciuto tale rapporto sessuale, la parola parto non sem-
bra appropriata, perché verginitd e parto non vanno d'accordo (5167 Tapde-
vias Te kal hoxelas doOpBaTd €éoTt mePL TNV adTHY Td OvdpaTa)».88

Maria & 'unica Vergine-Madre della storia umana, come commenta il
Nisseno nel testo ricordato e come ripetutamente ribadiscono gli omileti
efesini.’”

[9.] Xalpe, 8U’ s éNVON Tapdpacts:
[10.] xalpe, 8’ s Aroixdn mapddeiloos.

[Ave, per te fu sciolta la trasgressione;
ave, per te fu aperto il paradiso].

88 GREGORIUS NYSSENUS, Iz Canticum Canticorum,13: PG 44, 1052-1053.

89 «Tra le migliaia di uomini nati da Adamo e che si succederanno fino a quando
la natura, attraverso i parti, si perpetuera, Gest solo venne alla vita attraverso un modo
nuovo di partorire... Siccome colei che introdusse la morte nella natura mediante il
peccato, fu condannata a partorire nella sofferenza e nel travaglio, occorreva che la
Madre della vita, dopo aver iniziato il concepimento nella gioia, pure nella gioia por-
tasse a termine il parto. Percio 1'arcangelo le disse: “Rallegrati, o piena di grazia” (Lc
1,28). Con queste parole le toglie il peso di quel dolore che all'inizio della creazione
era stato imposto al parto a causa del peccato». (GREGORIUS NYSSENUS, Iz Canticum
Canticorum,13: PG 44, 1053).

Teodoto di Ancira, nell’Omelia sul Natale letta ad Efeso, scrive: «La natura non
conosce una partoriente che resti vergine: ma la grazia fece la partoriente e conservo la
vergine; fece la madre e non danneggio la verginita: fu infatti la grazia che costitui I'illi-
batezza» (THEODOTUS ANCYRANUS, Hozilia I in diem natalem Domini, 1: PG 77, 1349).

Con uguali accenti si esprime Proclo di Costantinopoli nelle sue omelie.
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Con queste due salutazioni I'Inno sposta 'accento sugli effetti salvifici
della divina verginale maternita di Maria: effetti retroattivi ed effetti futuri.

€N TapdBacts - roixdn Tapddeioos — “fu sciolta la trasgressione
- fu aperto il paradiso”. L'Inno ritorna sul tema piti volte cantato: il rapporto
antitetico tra la fede e 'ubbidienza di Maria all’annunciazione, e la trasgres-
sione dei progenitori nell’Eden. E “per mezzo di Maria” che la prevaricazio-
ne antica € stata sciolta, ¢ “per mezzo di Maria” che fu riaperto il paradiso.
Su questo tema ritornano spesso i Padri di Efeso: Maria quindi ¢ considerata
come “causa” della cancellazione del peccato dei progenitori e dell’apertura
del paradiso, chiuso per castigo divino ai prevaricatori.

[11.] Xdaipe, 1 Khels ThHs XploTod Bactieias:
[12.] xalpe, érTis dayaddv aloviov.

[Ave, Tu sei la chiave del regno di Cristo,
ave, speranza det beni eterni].

Queste due ultime salutazioni si proiettano verso il futuro. Infatti, la
divina maternita che chiuse il passato di peccato e di pena, ora apre a tutti
’accesso al regno di Cristo.

XptoTob Bacihela — “il regno di Cristo”. Nei santi vangeli e negli scritti
apostolici molto si parla del “regno” in sé; e viene spesso denominato
“regno di Dio” o “regno dei cieli” in modo ampio, che non si limita solo al
paradiso futuro, ma affonda le sue radici gia qui sulla terra, e una dinamica
evoluzione fino alla pienezza. Quando Gesu parla del “suo regno” a volte
intende il “regno” che cresce quaggiti con la fede in lui e le opere, piti soven-
te del “regno” non di questo mondo, e che avra compimento nel tempo
futuro, soprattutto nel grande giudizio, quando saranno estromessi dal
regno gli operatori di iniquita, e gli eletti entreranno con lui nel regno pre-
parato per loro fin dalla creazione del mondo, ed egli consegnera il regno al
Padre, perché Dio sia tutto in tutti. Allora i giusti splenderanno come il sole
nel regno del Padre loro. Esplicitamente parla del regno di Cristo Paolo in
Col 1,13: «E lui [il Padre] che ci ha liberati dal potere delle tenebre e ci ha
trasferiti nel regno del Figlio del suo amore». Il concetto di “regno di
Cristo” ha dunque una valenza vastissima e dinamica.

L’ Akathistos guarda piuttosto al regno futuro di Cristo, preparato per
gli eletti, con I'incalcolabile quantita di bellezze e di beni eterni che li
aspettano, e che sono I'oggetto della loro sicura speranza.
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A base delle due salutazion: sta il racconto biblico della consegna da
parte di Gesu delle chiavi del Regno a Pietro:

«Gest, giunto nella regione di Cesarea di Filippo, domando ai suoi discepoli:
“La gente, chi dice che sia il Figlio dell'uomo?”. Risposero: “Alcuni dicono
Giovanni il Battista, altri Elia, altri Geremia o qualcuno dei profeti”. Disse
loro: “Ma voi, chi dite che io sia?”. Rispose Simon Pietro: “Tu sei il Cristo, il
Figlio del Dio vivente”. E Gesu gli disse: “Beato sei tu, Simone, figlio di
Giona, perché né carne né sangue te lo hanno rivelato, ma il Padre mio che &
nei cieli. E io a te dico: tu sei Pietro e su questa pietra edificherd la mia Chiesa
e le potenze degli inferi non prevarranno su di essa. A te daro le chiavi del
regno det cieli: tutto cid che legherai sulla terra sard legato nei cieli, e tutto cid
che scioglierai sulla terra sard sciolto nei cieli” (Mt 16,13-19)».

Un solo autore, che io conosca, ha istituito un parallelo tra la consegna
delle chiavi a Pietro e Maria. Ed ¢ Basilio di Seleucia, nella piti volte ricor-
data Omelia sulla Madre di Dio: ulteriore irrefragabile conferma per attri-
buire a Basilio di Seleucia la paternita dell’'inno Akathistos. Egli scrive:

«Avete visto quale grande mistero sia stato operato per mezzo di lei, mistero che
eccede ogni intendimento ed ogni orazione. Chi dunque non ammira la grande
potenza della Madre di Dio, e di quanto ella trascenda tutti i santi che noi ono-
riamo? Se infatti il Cristo conferi tale grazia a dei servi, da curare gli infermi non
soltanto col loro contatto, ma persino con la loro ombra — ponevano infatti gli
infermi (insegna il libro degli Atti) nel mezzo della piazza, e 'ombra di Pietro
scacciava le infermita (At 5,15); taluno anzi, prendendo un panno di lino appar-
tenente a Paolo, dopo aver asterso 1'odore del corpo di lui, scacciava con esso i
demoni vendicatori — quale potere bisogna pensare che abbia concesso alla
Madre? Non forse molto piti che ai sudditi? E manifesto a tutti. E qual meravi-
glia se da vivi i santi operavano portenti, quando neppur dopo la morte la terra
pote occultarne il potere? Infatti persino le pietre che celano i loro corpi giova-
no a salvare coloro che si trovano nelle strettezze, qualora degnamente s’acco-
stino ad esse. Ma se a costoro concesse di operare tali mirabili cose, quale mer-
cede avra dato alla sua Genitrice? Se Pietro fu detto beato (Mt 16,17) e gli furo-
no affidate le chiavi del regno dei ciels, come non sard sopra tutti proclamata beata
colei che fu fatta degna di partorive quegli che Pietro confesso? Se Paolo fu deno-
minato vaso di elezione (At 9,15) per aver portato e predicato in ogni parte della
terra il venerando nome di Cristo, quale vaso sara mai la Madre di Dio, che non
contenne la manna a guisa dell’anfora d’oro, ma contenne nel grembo il pane
celeste che vien distribuito ai fedeli come alimento e come vigore?».%

90 BASILIUS SELEUCIENSIS, Iz sanctissimae Deiparae Annuntiationem, 6: PG 83,
448-449.
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1 kKhels Ths XptoTod Bacilelas — “la chiave del regno di Cristo”. E
ovvia la diversita tra la consegna delle chiavi a Pietro e “la chiave del regno
di Cristo” che & Maria. Pietro riceve le chiavi come “servo” e ministro del
Signore, quindi in maniera temporanea e ministeriale, per legare e scioglie-
re sulla terra; Maria ¢ “la chiave” senza la quale nessuno potra mai entrare
nel Regno. Poiché la sua divina verginale maternita, che ha accolto nel
grembo e donato Dio all'umanita, ¢ 'unico mezzo che Dio ha scelto per
venire tra noi e per farci partecipi di sé nel Regno dei cieli.

ENTls ayaddv alwviowv — “speranza dei beni eterni”. Ta dyadd indica
i beni e le ricchezze eterne, nelle quali crediamo e speriamo, come insegna
specialmente san Paolo:

«Ritengo infatti che le sofferenze del tempo presente non siano paragonabili alla
gloria futura che sara rivelata in noi... Nella speranza infatti siamo stati salvati (11
yap éidL éodbnuev). Ora, cio che si spera, se ¢ visto, non & pitl oggetto di spe-
ranza; infatti, cid che uno gia vede, come potrebbe sperarlo? Ma, se speriamo
quello che non vediamo, lo attendiamo con perseveranza» (Rm 8,18.24-25).

«Infatti il momentaneo, leggero peso della nostra tribolazione ci procura una
quantita smisurata ed eterna di gloria: noi non fissiamo lo sguardo sulle cose
visibili, ma su quelle invisibili, perché le cose visibili sono di un momento,
quelle invisibili invece sono eterne» (2Cor 4,17-18).

La Theotokos dunque ¢ a fondamento della speranza cristiana nelle
realta invisibili ed eterne, che occhio non vide, ma che sulla promessa del
Signore Gestl noi attendiamo con indubitata certezza. Maria ¢ la nostra
speranza.

Un solo testo patristico — credo — potrebbe aver ispirato questo brano di Basilio
di Seleucia: 'Omelia V sulla Madre di Dio di Proclo di Costantinopoli, che scrive:
«Benché tutte le memorie dei santi siano mirabili, nulla & tanto glorioso quanto I'odier-
na solennita. Abele infatti vien nominato a motivo del sacrificio (cf. Gn 4,4); Enoc vie-
ne ricordato perché piacque a Dio (cf. Sir 44,14); Melchisedek é predicato come imma-
gine di Cristo (cf. Eb 7,3); Abramo ¢ encomiato per la sua fede (cf. Gal 3, 6)... Ma nulla
¢ tale, quale la Madre di Dio Maria. Lei infatti portd incarnato nel seno colui che costo-
ro videro in enigmi... Nulla al mondo ¢ tale, quale la Madre di Dio Maria. Percorri
pure col pensiero la creazione, 0 uomo, e vedi se v'é cosa uguale o maggiore della santa
Vergine Madre di Dio. Perlustra la terra, esplora i mari, esamina attentamente 1’aria,
investiga i cieli, considera tutte le invisibili Potenze, e vedi se sia possibile trovare un
altro tale prodigio in tutta la creazione... Conta dunque i portenti, ed ammira la supe-
riorita della Vergine: lei sola ineffabilmente accolse nel talamo colui che tutta la crea-
zione con timore e tremore inneggia» (PROCLUS CONSTANTINOPOLITANUS, Laudatio in
sanctam Virginem ac Dei genitricem Mariam, 2: PG 65, 718-720).
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STANZA XVI (Oikos 1¢”)
Lo stupore degli angeli davanti al Dio incarnato

1. Tdoa ¢iois ayyérov | katemhdyn 7O péya

2. Tfs ofis évavBpumioewns €pyov:

3. 1OV ampboiTov yap ws Beby, | éBedpel mloL mpooLTéY
4. dvbpwmov,

5. NIV pev owdidyovta, * dkovovTa 8¢ mapd TAvTwY:

6. AN\ oUta.

[Ogni specie di angeli sbigotti per il grande evento della tua incarna-
zione. Infatti, contemplava ['lnaccessibile in quanto Dio fatto uomo a
tutti accessibile, vivere insieme con noi e da tutti ascoltare: Alleluia!].

Mentre la stanza XIV — a complemento della stanza XIII che canta il
ritorno dell’'umanita per mezzo di Maria al paradiso perduto — invita gli
uomini a volgere in alto la mente, la stanza XVI — a complemento della
stanza XV sull’'infinita condiscendenza del Verbo nel farsi uomo dalla
Theotokos — presenta tutte le schiere degli angeli che quasi si affacciano
dal cielo a contemplare 'inaudito mistero di un Dio che si rende familiare
agli uomini nel condividere la loro esperienza di vita.

[Maoa $vots ayyélwv — “Ogni specie di angeli”. La tradizione ebrai-
ca aveva molte volte parlato di “angeli”, qualificandoli nell’ Antico Testa-
mento come “i suoi angeli”, cioé¢ di Dio (nel Nuovo Testamento “i suoi
angeli” sono anche di Cristo); aveva parlato del loro numero incalcolabile;
li aveva classificati con nomi propri, come i Serafini, i Cherubini, i Troni,
le Dominazioni, le Virtt, le Potesta, i Principati, gli Arcangeli, gli Angeli;
alcuni li aveva chiamati anche con nome individuale, come Michele,
Gabriele, Raffaele... La tradizione cristiana segui quella ebraica e con lo
pseudo-Dionigi classifico le schiere degli angeli in tre gerarchie di tre ordi-
ni ciascuna, attribuendo ad ognuna una funzione specifica nel cosmo e
verso gli uomini. I’ Akathistos parla appunto di ogni specie o categoria di
angeli, presi tutti insieme: Tdoa dvoLs dyyélwv.

A Natale il vangelo di Luca ricorda:

«E subito apparve con I'angelo una moltitudine dell’esercito celeste, che loda-
va Dio e diceva: Gloria a Dio nel pit alto dei cieli e sulla terra pace agli uomi-
ni, che egli ama» (Lc 2,13-14).
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Ora, I'angelo che si presento ai pastori disse loro:

«Non temete: ecco, vi annuncio una grande gioia, che sara di tutto il popolo:
oggi, nella citta di Davide, é #ato per vor un Salvatore, che ¢ Cristo Signore.
Questo per voi il segno: troverete un bambino avvolto in fasce, adagiato in
una mangiatoia» (Lc 2,10-11).

KaTeTAdyn — “sbigotti”, cio¢ tutta la moltitudine degli angeli restod
attonita, atterrita, colta quasi da spavento davanti al “grande evento” del-
I'incarnazione. La stanza I presenta Gabriele che dinanzi alla Vergine di
Nazaret, “contemplandoti in lei incarnato, o Signore”, é€loTaTto kal
{oTaTo — “ando fuori di sé e stette”.

OV dmpbdaLtov yap os 8ebv — “I'Inaccessibile come Dio”. E questo
il motivo dello sbigottimento degli angeli. Paolo nella prima lettera a
Timoteo scrive:

«Ti ordino di conservare senza macchia e in modo irreprensibile il comanda-
mento, fino alla manifestazione del Signore nostro Gesu Cristo, che al tempo
stabilito sara a noi mostrata da Dio, il beato e unico Sovrano, il Re dei re e
Signore dei signori, il solo che possiede I'immortalita e abita una luce inacces-
sibile (pds olkdv dmpdoLTov): nessuno fra gli uomini lo ha mai visto né puo
vederlo. A lui onore e potenza per sempre. Amen» (1Tim 6,14-16).

Paolo si limita a dire che Dio “nessuno fra gli uomini lo ha mai visto né
pud vederlo”. IAkathistos afferma, in forma assoluta, quindi comprese
anche tutte le schiere degli angeli, che Dio ¢ “I'Inaccessibile” in quanto Dio.
11 contrappunto ¢ proprio I'essersi fatto “accessibile a tutti”, angeli compre-
si, col mistero della sua incarnazione. Dunque I'incarnazione, grande “fatto,
opera o evento”, consente anche agli ordini degli angeli di contemplare
colui che ¢ I'Inaccessibile in quanto Dio diventato accessibile in quanto
uomo: non solo, ma in una condizione di amichevole convivenza con noi.

MUY pev ouwdldyovTa — “convivente con noi”. Da parte di Dio ¢ una
degnazione (1év) I'intrattenersi con noi; da parte nostra (5¢) € un dovere
fargli sentire il nostro grazie e rendergli gloria: alleluia!

11 testo biblico al quale I’Akathistos evidentemente si ispira & il prolo-
go di Giovanni:

«E il Verbo si fece carne e venne ad abitare in mezzo a noi (éokfjvwcey év
MUV); e noi abbiamo contemplato (é6eacdueba) la sua gloria, gloria come
del Figlio unigenito che viene dal Padre, pieno di grazia e di verita» (Gv 1,14).
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11 Verbo del Padre, a lui coeterno e per mezzo del quale tutto ¢ stato
creato, “si fece carne e pose la sua tenda in mezzo a noi” (Eokvwoer év
NUiv). Limmagine della “tenda” ci ricorda il pellegrinare del popolo di
Israele nel deserto e la “tenda del convegno” o “Dimora” eretta da Mose,
sulla quale si posava la colonna di nube e di fuoco, e nella quale Dio parlava
con Mose faccia a faccia (cf. Es 33, 7-11): tenda o Dimora che Dio consacrd
con la presenza della sua gloria, e che accompagnava il viaggio del popolo
verso la terra promessa:

«Allora la nube copri la tenda del convegno e la gloria del Signore riempi la
Dimora. Mosé non poté entrare nella tenda del convegno, perché la nube
sostava su di essa e la gloria del Signore riempiva la Dimora. Per tutto il tempo
del loro viaggio, quando la nube s’innalzava e lasciava la Dimora, gli israeliti
levavano le tende. Se la nube non si innalzava, essi non partivano, finché non
si fosse innalzata. Perché la nube del Signore, durante il giorno, rimaneva sul-
la Dimora e, durante la notte, vi era in essa un fuoco, visibile a tutta la casa
d’Israele, per tutto il tempo del loro viaggio» (Es 40,34-38).

11 prologo di Giovanni ci richiama anche il libro di Baruc 3,36-38:

«Egli ¢ il nostro Dio, e nessun altro puo essere confrontato con lui. Egli ha
scoperto ogni via della sapienza e ’ha data a Giacobbe, suo servo, a Israele,
suo amato. Per questo ¢ apparsa sulla terra e ha vissuto fra gli uomini (éml
Ths yfis ¢ddn kal év Tols dvBpdmols cuvavesTpddn)».

Il pensiero dei Padri greci pone Iddio e i suoi misteri al di sopra di tut-
te le creature, anche degli angeli, nell’ambito della sua inconoscibilita.
Percio I'incarnazione ha aperto anche agli angeli la via della conoscenza
del vero volto di Dio e del suo agire. Scrive san Paolo:

«A me, che sono l'ultimo fra tutti i santi, & stata concessa questa grazia:
annunciare alle genti le impenetrabili ricchezze di Cristo e illuminare tutti sul-
la attuazione del mistero nascosto da secoli in Dio, creatore dell’universo,
affinché, per mezzo della Chiesa, sia ora manifestata ai Principati e alle Potenze
dei cieli la multiforme sapienza di Dio, secondo il progetto eterno che egli ha
attuato in Cristo Gestl nostro Signore, nel quale abbiamo la liberta di accede-
re a Dio in piena fiducia» (Ef 3,8-12).

E san Pietro conferma:

«A loro [ai profeti] fu rivelato che, non per se stessi, ma per voi erano servitori
di quelle cose che ora vi sono annunciate per mezzo di coloro che vi hanno
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portato il vangelo mediante lo Spirito Santo, mandato dal cielo: cose nelle
quali gli angeli desiderano fissare lo sguardo (els & émBupodow dyyelot
mapakOya)» (1Pt 1,12).

Tutti dunque, indistintamente, angeli e uomini, mediante la “grande
opera” dell'incarnazione, con la quale Dio € venuto ad abitare in mezzo a
noi, possono contemplare I'Invisibile fatto visibile, I'Tnaccessibile diventato
accessibile a tutti e familiare con noi. Al quale dunque non cessa di salire, da
parte di tutti, angeli e uomini, 'acclamazione di lode: Alleluia!

STANZA XVII (Oikos (")
La Vergine partoriente, mistero di fede

I.- PrOLOGO
1. ‘P{Topas moludBsyyous | os ix8as dddrovs
2. Opdpev €m ool, OeoTdke
3. dmopodot yap Myew 1O Ths | kal TapBévos pévels kal Tekelv
4. {oxvoas:
5. Muels 8¢ 70 puothplov BavpdlovTes, * TOTHS BODLEY"

(1 retori dalle molte parole vediamo senza parola come pesci dinanzi a
te, Madre di Dio: infatti non sono in grado di dire “il come” tu rimanga
vergine e abbia potuto partorire. Noi pero, ammirando il mistero, escla-
miamo con fede:]

6. Xadipe, NOpdn dvipdevTe.

Fin dagli inizi del secolo II compare una tradizione, testimoniata dal
cosiddetto Protovangelo di Giacomo e da altri apocrifi, che afferma il par-
to verginale di Maria. Anzi, questa tradizione venne assunta con gioia da
alcune correnti gnostiche, per provare lirrealta della carne di Cristo: se
infatti, nascendo, il Cristo non infranse i sigilli verginali della Madre né
ella fu soggetta alle doglie comuni delle partorienti, ¢ segno che Cristo non
ebbe una vera carne, ma fu uomo solo in apparenza. Contro questa tesi
gnostica si scaglio con forza specialmente Tertulliano (t c. 230), il quale, per
salvaguardare la vera carne di Cristo, nego di conseguenza il parto verginale
di Maria.”! L'ambiente alessandrino invece, con Clemente e Origene si
mostro incline, sia pure con riserve, a un parto verginale di Maria.

o1 Cf. TERTULLIANUS, De carne Christi, 23: PL 2,789-790: «Peperit enim, quae ex sua
carne; et non peperit, quae non ex viri semine. Et virgo, quanturn a viro; non virgo
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Nella seconda meta del IV secolo, accanto alle accese dispute trinitarie
e a quelle incipienti cristologiche, insorse anche il problema della “verginita
di Maria”, che trovo fervidi difensori in Epifanio e nei Cappadoci in Orien-
te, in Ambrogio, Girolamo e Agostino in Occidente. La controversia mario-
logica sulla verginita di Maria perd, mentre non intaccava il concepimento
verginale di Cristo, si poneva pro o contro la verginita perpetua di Maria
“post partum”, cioé dopo che ebbe generato il Signore.??

Molto pit incerto rimaneva 'aspetto della “virginitas in partu”. La dife-
se Ambrogio in Occidente; in Oriente Gregorio di Nissa, nella sua omelia
sul Natale, dalla quale certamente dipende anche I’ Akathistos, Anfilochio di
Iconio e Severiano di Gabala.”

quantum a partu... Peperit, quae peperit. Et si virgo concepit, in partu suo nupsit, ipsa
patefacti corporis lege...». Per una visione esatta sulla figura di Maria negli apocrifi e sul-
le primitive posizioni dottrinali riguardo alla verginita di Maria si consulti 'accurato e
documentato volume di G. SOLL, Storia dei dogmi mariani, LAS, Roma 1981: pp. 51-
61 (/a figura di Maria negli apocrif); pp. 81-83 (la «virginitas Mariae ante partum»); pp.
84-86 (la «virginitas post partumy); pp. 86-88 (la «virginitas in partu»). Questo nel qua-
dro dei primi tre secoli.

92 Rinvio ancora all’erudito e sicuro lavoro di G. SOLL, Storia dei dogmi mariant,
cit., pp. 95-128: Maria nel simbolo della Chiesa universale: Costantinopoli (381), dove
il dotto salesiano ampiamente espone il pensiero di Epifanio, di Efrem, dei Cappadoci
e di altri sulla figura di Maria.

9 Scrive il Nisseno: «Ascolta Isaia che proclama: “Un bambino ¢ nato per noi; un
figlio ci & stato dato” (Is 9,6). Impara dallo stesso profeta come ¢& nato il bambino; come
un figlio & stato donato. Forse in conformita con la legge della natura? Il profeta lo nega.
1l padrone della natura non ubbidisce alle leggi della natura. Ma come nacque il bambi-
no? Dimmelo. Il profeta risponde: “Ecco, la vergine concepira e partorira un figlio che
chiameranno Emmanuele” (Is 7,14) e che tradotto significa: Dio-con-noi.

O evento meraviglioso! La Vergine diventa madre e rimane vergine. Osserva que-
sta novita della natura. Tutte le altre donne, finché rimangono vergini, non diventano
madri; e quando una diventa madre, non consetva piti la sua verginita. Qui invece i due
termini si addicono alla stessa persona. E la medesima donna infatti che si presenta
come madre e come vergine, giacché né la verginita ha fatto da ostacolo al suo parto,
né la maternita ha eliminato la verginita. Conveniva infatti che il Redentore, entrato
nella vita umana per rendere noi tutti incorruttibili, prendesse origine Egli stesso da
una generazione incorruttibile. Infatti, secondo la nostra consuetudine di parlare, vie-
ne detta illibata la donna che non ha avuto rapporto con 'uomo...

Come sul monte il roveto ardeva ma non si consumava, cosi la Vergine partori la
luce e non si corruppe. Né ti sembri sconveniente la similitudine del roveto, che prefi-
gura il corpo della Vergine, che ha partorito Dio» (GREGORIUS NYSSENUS, Iz nativitate
Domini: PG 46, 1136).

Anche Anfilochio di Iconio difende la verginita nel parto della Theotokos, seguendo
e ampliando il commento di Origene alla Presentazione del Signore nel tempio. Scrive:
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La “virginitas in partu” anzi divenne, per i Padri del periodo efesino,
documento per comprovare 'unione ipostatica delle due nature in Cristo e
la divina maternita: perché in quanto uomo il Verbo nacque da Maria, in
quanto Dio conservo intatta anche dopo il parto la verginita della Madre. La
virginitas in partu infatti non dipende dalla volonta della Madre, ma da una
precisa volonta e operazione divina, che I'umana ragione non puo spiegare,
ma solo la fede sa gioiosamente credere.”

«“Quando venne il tempo della loro purificazione, secondo la Legge di Mos¢, portarono
il bambino a Gerusalemme per offrirlo al Signore, come ¢é scritto nella Legge del Signore:
Ogni maschio primogenito sara sacro al Signore” (Es 13, 2) (Lc 2, 22-23)... Infatti la
natura vuole che il seno di ogni vergine venga aperto dal rapporto con 'uvomo; solo a
questa condizione la donna potra partorire. Ma per il nostro Salvatore le cose si sono
svolte diversamente: egli nacque da un seno aperto senza atto coniugale e in un modo
inspiegabile. Ecco perché le parole: Ogni maschio primogenito sara sacro al Signore, si
addicono soltanto al Signore...

Ma c’¢ qualcuno il quale sostiene che, se le parole: Ogni maschio primogenito sara
consacrato al Signore, si riferiscono al Signore stesso, allora la Vergine non rimase
tale... Cerca piuttosto di ascoltare intelligentemente: per quello che concerne la sostan-
za della verginita, le porte verginali non furono aperte in nessun modo; e questo accad-
de per volere di colui che era stato fino allora portato nel seno di lei, secondo quanto dice
di lui la profezia: “Questa & la porta del Signore; egli vi entrera e ne uscira; e la porta
rimarra chiusa” (Ez 44, 2). Percio, per quanto riguarda la sostanza della verginita, le por-
te verginali non furono aperte in nessun modo; ma per quanto si riferisce alla potenza del
Signore che ¢ nato, non vi & nulla che possa rimanere chiuso di fronte a lui, ma tutto &
per lui aperto ed accessibile. Nulla puo essergli di impedimento o di disturbo».
(AMPHILOCHIUS ICONIENSIS, Homzilia de Occursu Domini, 2-3: PG 39, 48-49).

Severiano di Gabala (¥ dopo 408), dopo aver ricordato la condanna di Eva ai dolori
del parto, scrive: «Viene I'angelo a dire alla Vergine: “Godi, o graziata” (Lc 1, 28). Con
quel god: egli scioglie la catena del dolore. Godz: ¢ venuto colui che scioglie il dolore.
“Godi, o graziata”, poiché fino ad ora maledetta... Poiché quella aveva subito una dop-
pia maledizione, il dolore ed il gemito che si ha nel parto, I'angelo introduce un parto-
rire che scioglie quell’altro partorire: “Ecco, concepirai nel seno e partorirai un figlio,
e lo chiamerai per nome Gesu” (Lc 1, 31). “Egli infatti salvera il suo popolo dai loro
peccati” (Mt 1,21). Scioglie i peccati dei tuoi padri il frutto che germoglia in te».
(SEVERIANUS GABALENSIS, Howzilia VI, De mundi creatione: PG 56, 497).

94 Cito soltanto qualche autore.

Proclo di Costantinopoli, nel’Omelia I sulla Madre di Dio, scrive: «Se dunque la
madre non fosse rimasta vergine, un semplice uomo sarebbe il suo nato, e non mirabile
il suo parto; ma se dopo il parto rimase vergine (el 8¢ kal peta Tékov €pewe Taphé-
v0s), come non sara egli anche Dio, e indicibile il mistero? Senza corruzione nacque
colui che a porte chiuse entrd nel Cenacolo e non ne fu impedito. Nel quale Tommaso,
riconoscendo unite le due nature, esclamo e disse: “Signore mio e Dio mio” (Gv 20, 28)».
(PROCLUS CONSTANTINOPOLITANUS, Howmzilia 1 in Dei genitricen Mariam, 3: PG 65, 681).

Teodoto di Ancira in diversi luoghi parla della verginita nel parto di Maria, come pro-
va dell’unione ipostatica e della divina maternita. Cito dall’Omelia I sul Natale, letta e
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‘PriTopas moludBdyyous os ix00as dbdrovs... — “I retori dalle mol-
te parole vediamo senza parola come pesci”... Come Zaccaria era stato
incredulo davanti all’annuncio dell’angelo, e percio divenne muto e inca-
pace di esprimersi fino a che tutto fu compiuto (cf. Lc 1,20), cosi restano
muti come pesci, e cio¢ del tutto incapaci di capire e di dire coloro che,
poggiando sui propri ragionamenti, vogliono indagare il “modo” di questo
singolare prodigioso parto verginale. Si contrappongono fede e ragione.

NHELs 8¢ TO pvotiplov BavpdlovTes, TOTOS Bodpey — “noi perd,
ammirando il mistero, acclamiamo con fede”. Il prologo della stanza parte
da una duplice constatazione: mentre i piti celebri retori si vedono incapaci
di trovare ed esprimere il “come”, cio¢ il modo con cui la Vergine abbia
potuto veramente partorire e restare vergine fisicamente intatta anche dopo
il parto, i fedeli che non indagano il mistero ma lo contemplano adoranti,
cantano con fede la Theotokos. Ragione umana e fede qui si contrappongo-
no; della prima sono esponenti “i retori altisonanti”, della seconda “noi”, gli

umili fedeli.

La fonte & ancora ’'Omelia di Basilio di Seleucia: ulteriore conferma,
questa, che Basilio di Seleucia & 'autore dell’Akathistos. Egli scrive:

approvata ad Efeso: «Splendido e singolare & 'oggetto della presente festivita: splendido
perché apportd agli uomini comune salvezza; singolare, perché vinse le leggi della natura.
La natura infatti non conosce una partoriente che resti vergine: ma la grazia fece la parto-
riente e conservo la vergine (1) 8¢ xdpLs kal T{kTovoav €delEe kal mapbévor édvlake);
fece la madre e non danneggio la verginita: fu infatti la grazia che costitui I'illibatezza...»
(THEODOTUS ANCYRANUS, Howzilia I in nativitatemn Domini, 1: PG 77, 1349).

Paolo di Emesa (1 dopo 433) afferma: «Oggi si compie la nascita mirabile, si compie
il parto della Vergine inesperta di nozze. O miracolo! La Vergine partorisce e rimane ver-
gine; diviene Madre, e non soggiace in nulla a cid cui soggiace una madre. Partori infatti
la Vergine: cosa propria delle donne; ma rimase vergine: cosa che non & propria delle don-
ne partorienti» (PAULUS EMESENUS, Hozilia I in Nativitaten: Domini, 1: PG 77, 1436).

Esichio di Gerusalemme, l'esegeta, commentando I'Ipapante, afferma: «“Ogni
maschio che apre il seno sara chiamato santo al Signore” (Lc 2,23). Questo contiene la
Legge. Ma Cristo, come abbiamo detto, in quanto Legislatore compi la sua propria
Legge in modo superiore alla Legge: non apri infatti, ma lascio chiusa la porta vergi-
nale, non tolse il naturale sigillo, non danneggio la Genitrice: le lascio intatto il decoro
della verginita. E se non credi, istruisciti da Ezechiele: “Mi fece voltare verso la via del-
la porta esterna del santuario che guarda ad oriente; era chiusa. Mi disse il Signore:
Questa porta stara chiusa; non si aprird a nessuno e nessuno passera per essa: perché
il Signore Dio d’Israele entrera ed uscira; e stara chiusa” (Ez 44, 1-2)» (HESYCHIUS HIE-
ROSOLYMITANUS, Homzilia I in Hypapantem, 3: PG 93, 1469-1470).
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«Soccorrimi perché, da te istruito, possa dire di te non come partoristi il
Verbo incarnato — infatti ¢ al di sopra di ogni “come” il modo del tuo parto
(Umep TO TAs Ydp éoTw O TOU Tékou cob TpdmOS) — ma che divenisti
Madre rimanendo Vergine (6Tt kal pfitnp yéyovas kal TapBévos é&pet-
vas), al modo che il nato da te diventd uomo senza menzogna e rimase vera-
mente Dio, riparando la fattura delle sue mani».%

II.— LE 12 SALUTAZIONI

Al centro della stanza e delle 12 salutazioni sta la metodologia con cui ci
si accosta ai misteri di Dio, compreso il parto verginale di Maria. Parto ver-
ginale, col quale Cristo & uscito dal grembo materno lasciandolo intatto, cosi
come piti tardi — cioé dopo la risurrezione — ¢ entrato e uscito dal cenacolo
a porte chiuse. Questo parallelo tra i due eventi ¢ costante nel periodo efe-
sino e calcedonese, per mettere in risalto la duplice natura e 'unica persona
di Cristo: infatti come, nascendo, apparve vero uomo, ma in quanto Dio
lascio intatta la Madre, cosi apparendo agli apostoli mostrd loro la sua vera
carne umana, ma come Dio entrd ed usci a porte chiuse dal cenacolo. Non
si tratta di una nuova situazione del Risorto, ma dell’evento originario per
cui egli ¢ insieme e Dio e Uomo. Si tratta di un mistero che appartiene alla
sapienza di Dio e solo Dio lo pud conoscere e realizzare.

A base delle salutazion: stanno due testi biblici, manifestativi dell'uno e
dell’altro atteggiamento della ragione umana di fronte al mistero. Da una
parte, il racconto del fallimento di Paolo ad Atene davanti al consesso dei
retori e dei sapienti del mondo (cf. At 17,22-34), per aver parlato di Cristo
risorto, e la susseguente reazione dell’ Apostolo nella prima lettera ai Corinzi
(cf. 1Cor 1,18-25); dall’altra, il racconto della pesca sul lago dopo la risurre-
zione di Gesu (cf. Gv 21,1-8), dove prima Giovanni, poi Pietro e i suoi com-
pagni “riconoscono” il Signore e sono misticamente costituiti pescatori degli
uomini (Gv 21,9-12).

[1.] Xaipe, codlas Oeod doxelov:

[2.] xaipe, Tpovolas abTod Tapelov.

[3.] Xadipe, drrocddovs daddovs Setkviovoar
[4.] xdipe, Texvoldyous dAGyous éNéyxovoa.

95 BASILIUS SELEUCIENSIS, Hozilia in sanctam Dei Genitricem, 4: PG 85, 436.
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[Ave, albergo della sapienza di Dio;
ave, dispensa della sua provvidenza.
Ave, tu dimostri insipienti i filosof;
ave, tu i parlatori rendi senza parole].

[5] Xaipe, 8TL épwpdrdnoar | ol dewol cv{nTnTal-
[6.] xdaipe, 6TL épapdvbnoar | ol TéV wibwv monTal.
[7.]1 Xadipe, TOV ABnvalov | Tas mhokds dtacmdod:
[8.]1 xalpe, TOV ANéowv | Tds caynvas mAnpodod.
[Ave, perché divennero stolti i sottili indagators;
ave, perché appassirono i creatori dei miti.
Ave, tu degli Ateniesi dirompi le trame;
ave, tu dei Pescatori riempi le reti].

[9.]1 Xaipe, BuBod dyvotas €éEékovoa:

[10.] xalpe, ToloUs év yvdoel doTilovoa.

[11.] Xaipe, dAkas TOV BelbvTov cudfval:

[12.] xalpe, Apny Tév Tod Blov TAwTHpwY.
[Ave, tu estrai da un abisso di ignoranza;
ave, tu illumini molti nella conoscenza.
Ave, naviglio di quanti vogliono salvarsi;
ave, tu porto dei naviganti di questa vita].

Il primo testo biblico di base ¢ la permanenza di Paolo ad Atene e il suo
discorso all’areopago, davanti ai filosofi stoici ed epicurei (At 17,22-34).

[1.] Xoaipe, codlas Oeol Soxelov:
[2.] xadlpe, mpovoias adTod Tapelov.

[Ave, albergo della sapienza di Dio;
ave, dispensa della sua provvidenzal.

codla (sapienza) e mpbévora (provvidenza) sono due parole cardine del-
’antica scuola ateniese. Tutti i “filosofi” della scuola di Atene infatti ricerca-
vano la “sapienza”, e ne proponevano chi uno chi I'altro modello. Platone
(428-348 a.C.), il filosofo per antonomasia, e il suo discepolo e continuatore
Aristotele (384-322 a.C.), metafisico e finissimo dialettico, molto scrissero e
disputarono sulla “sapienza”, intesa non soltanto come sapienza individuale
che regola la vita privata, ma come sapienza “cosmica” che regge il mondo
creato. Ma mentre per Platone il “primo ente” che regge 'universo si prende
anche cura dell’universo creato, per Aristotele il “primo principio immobi-
le”, essendo infinito, non pud pensare che a se stesso (“pensiero del pensie-
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r0”); quindi non si prende cura delle altre realta inferiori. Aristotele dunque
non ammette la “provvidenza”.

Lo stoicismo, introdotto ad Atene da Zenone di Cizio (336-263 a.C.)
intorno all’anno 300 a.C. e molto seguito da filosofi greci e da imperatori e
scrittori romani, ¢ di stampo etico individuale: nell’ideale stoico ¢ il dominio
sulle passioni (o apatia) che permette allo spirito il raggiungimento della sag-
gezza (codla). Dio e 'ordine del mondo e I’anima del mondo. Si trova in tut-
te le cose (panteismo) e le governa con una ferrea necessita (determinismo). Il
saggio (0odpGs) € colui che & virtuoso.

Lepicureismo, all’opposto, iniziato dal filosofo greco Epicuro (341-270
a.C.) sostiene che non esiste un vero e proprio ordine nel mondo. Tutto e
dovuto alle casuali aggregazioni e disaggregazioni degli atomi. Il bene ¢ il pia-
cere, inteso come assenza di dolore, di turbamento e di passioni. Il saggio
(codds) e colui che ricerca solo i piaceri naturali e necessari e vive in amicizia
con 1 suoi amici.

Questo ¢ il contesto poliedrico e contraddittorio in cui si & trovato Paolo
ad Atene: davanti a questi “filosofi” ha tenuto il suo discorso, annunciando
Cristo morto e risorto come unica sapienza e unica salvezza.

oodlas Oeod - mpovoias avTod — “sapienza di Dio” - “sua provviden-
za”. codla: la “sapienza” era dunque la ricerca dei greci in genere e degli ate-
niesi in particolare, come attesta san Paolo, dopo il fallimento all’areopago di
Atene (cf. At 17,16-33), contrapponendo la “sapienza del mondo” (trjv
codlav Tod kbopov) alla “sapienza di Dio” (@eob codiav):

«La parola della croce ¢ stoltezza per quelli che si perdono, ma per quelli che si
salvano, ossia per noi, ¢ potenza di Dio. Sta scritto infatti: Distruggero la sapien-
za dei sapienti (ATOAQ TNV codlav TGV coddv) e annullero I'intelligenza degli
intelligenti. Dov’¢ il sapiente (codpds)? Dov’é il dotto? Dov’e il sottile ragionato-
re (ou{nTNTNs) di questo mondo? Dio non ha forse dimostrato stolta la sapien-
za del mondo (oUxl €pdpaver 6 0eds TNV codlar Tod kéopov)? Poiché
infatti, nel disegno sapiente di Dio (év T} codig ToD 6e€0?), il mondo, con tutta
la sua sapienza (Std THis codias), non ha conosciuto Dio, & piaciuto a Dio sal-
vare i credenti con la stoltezza (8ta Tfs pwplas) della predicazione. Mentre i
giudei chiedono segni e i greci cercano sapienza ("EXAnves codlav {nrodow),
noi invece annunciamo Cristo crocifisso: scandalo per i giudei e stoltezza per i
pagani; ma per coloro che sono chiamati, sia giudei che greci, Cristo & potenza
di Dio e sapienza di Dio (@€od godiav)» (1Cor 1,18-24).

Dunque, “sapienza di Dio” (codia ©@eod) ¢ Cristo; “provvidenza di
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Dio” (mpérota adTo?) ¢ il sapiente disegno del Padre di salvare il mondo
con la stoltezza della predicazione, cioé con I'incarnazione, morte e risurre-
zione del Signore Gesu: scandalo per i giudei, stoltezza per i greci.

Per questo la Vergine Madre ¢ insieme Soxelov (“accoglienza, ricettaco-
lo, albergo”, quindi “sede”) della “Sapienza di Dio” che ¢ Cristo e Tapetov
(“dispensa, tesoro, celliere”) della sua Provvidenza, cio¢ del piano sapienziale
di Dio per la salvezza del mondo. La Theotokos infatti ¢ la sede verginale del
Verbo incarnato e la conseguente manifestazione dell’agire salvifico di Dio.
Nel contesto tuttavia di questa stanza XVII ¢ il suo grembo verginale sempre
intatto anche nel parto che diventa dimostrazione e prova tangibile della
Sapienza e della Provvidenza di Dio, che cosi volle, e percio cosi fece. Il parto
verginale ¢ opera di Dio: & quindi avvolto dal mistero. Percio — esordiva il
prologo — “i retori altisonanti son muti come pesci davanti a lei, incapaci di
spiegare ‘il modo’ per cui rimanga vergine eppure abbia potuto partorire”.

[3.] Xdipe, dthooddovs doddous detkviovoar
[4.] xdipe, Texvoldyous ardyous ENéyxovoa.

[Ave, tu dimostri insipienti ¢ filosofs;
ave, tu i parlatori rendi senza parole].

Per meglio comprendere queste due e le seguenti salutazioni & necessario
richiamare il racconto della permanenza di Paolo ad Atene e del suo discorso
all’areopago:

«Quelli che scortavano Paolo lo accompagnarono fino ad Atene e se ne ripar-
tirono con I'ordine per Sila e Timoteo di raggiungerlo al piti presto. Mentre
Paolo li attendeva ad Atene, fremeva nel suo spirito al vedere la citta piena di
idoli (kaTei8wlov oboav). Discuteva frattanto nella sinagoga con i giudei e i
pagani credenti in Dio e ogni giorno sulla piazza principale con quelli che
incontrava. Anche certi filosofi epicurei e stoici (Tweés 8¢ kal Tov ’Emti-
koupelwy kal ZToikdv dLhocddwv) discutevano con lui e alcuni dicevano:
"Che cosa vorra mai insegnare questo ciarlatano?". E altri: "Sembra essere un
annunziatore di divinita straniere"; poiché annunziava Gesu e la risurrezione.
Presolo con sé, lo condussero sull’Areopago e dissero: "Possiamo dunque
sapere qual & questa nuova dottrina predicata da te? Cose strane per vero ci
metti negli orecchi; desideriamo dunque conoscere (Bouvépeda oty yvdvar)
di che cosa si tratta". Tutti gli Ateniesi infatti (CABnrator 8¢ mdvTes) e gli
stranieri cola residenti non avevano passatempo pit gradito che parlare e sen-
tir parlare. Allora Paolo, alzatosi in mezzo all’ Areopago, disse: "Cittadini ate-
niesi... In lui infatti viviamo, ci muoviamo ed esistiamo, come anche alcuni
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dei vostri poeti (Tdv kad’ fpds monTdr) hanno detto: Poiché di lui stirpe
noi siamo. Essendo noi dunque stirpe di Dio, non dobbiamo pensare che la
divinita sia simile all’oro, all’argento e alla pietra, che porti I'impronta dell’ar-
te e dell'immaginazione umana. Dopo esser passato sopra ai tempi dell’igno-
ranza (Tfis dyvolas), ora Dio ordina a tutti gli uomini di tutti i luoghi di rav-
vedersi, poiché egli ha stabilito un giorno nel quale dovra giudicare la terra
con giustizia per mezzo di un uomo che egli ha designato, dandone a tutti
prova sicura col risuscitarlo dai morti". Quando sentirono parlare di risurre-
zione di morti, alcuni lo deridevano, altri dissero: “Ti sentiremo su questo
un’altra volta”. Cosi Paolo usci da quella riunione» (At 17,15-33).

dLAooddovs doddovs Setkviovoa — “tu dimostri insipienti i filosofi”,
li dimostri cioé privi di sapienza (codla). Si tratta — come & palese dalla
narrazione di At 17,18 — di filosofi epicurei e stoici, che discutevano con
Paolo e lo definivano un ciarlatano, perché annunciava secondo loro
“divinita straniere, cio¢ Cristo e la risurrezione». Ora, il parto verginale di
Maria & quasi 'anticipo dell’evento della risurrezione, perché Cristo uscira
dal sepolcro chiuso e sigillato, come nascendo era uscito dalla porte vergi-
nali “chiuse” di Maria, lasciandole intatte.

Texvoldyous daldyovs éNéyxovoa — “tu gli abili oratori rendi senza
parole”. Stando al racconto degli Atti, «tutti gli Ateniesi (AGnvaior 5¢ mav-
Tes) e gli stranieri cola residenti non avevano passatempo pitl gradito che
parlare e sentir parlare (| Méyew 1} akotew)» (At 17,21). Non si tratta dun-
que solo di “retori” o di “maestri di retorica”, ma anche di gente comune gre-
ca o di passaggio da Atene, innamorati del “bel dire”. La nuova dottrina che
Paolo annuncia ¢ il piano attuato ora da Dio mediante la venuta del Figlio,
incarnato, morto e risorto: Maria ne ¢ il tramite umano, rivelatore del divino.

[5.] Xdipe, 8Tt épwpdavdnoar | ol Sewol cu{nTnTal:
[6.] xdipe, 6T épapdvinoav | ol TOY pdbwv monTal.
[Ave, perché divennero stolti i sottili indagators;

ave, perché appassirono i creatori dei miti].

Epwpdvinoav ot dewol oulntnTal: — “divennero stolti i sottili inda-
gatori”. L Akathistos ha sotto gli occhi la prima lettera di Paolo ai Corinzi,
dove I’Apostolo riassume implicitamente la sua esperienza negativa di
Atene. Scrive infatti:

«Dov'¢ il sottile ragionatore (cu{nTnT1|s) di questo mondo? Dio non ha forse
dimostrato stolta la sapienza del mondo (oUxl épdpaver 6 Beds THv codlav
ToD kGoLoU)?
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ov{nTnT1s infatti non & solo il “ragionatore”, ma I'indagatore, I'inve-
stigatore, lo “scrutatore” dei misteri divini, per misurarli con la sola ragio-
ne. Molto diffidarono i Padri del IV e del V secolo di questa figura, che
pretendeva scrutare addirittura il mistero trinitario, poi quello cristologi-
c0.% Anche il parto verginale di Maria ¢ un mistero, che va creduto, non
investigato. E stolto chi lo voglia comprendere con la sola ragione. I Padri
del secolo IV e V dettarono un principio: nei misteri rivelati “il fatto” va
creduto indubitatamente, senza mai osare indagarne “il modo”, il quale
appartiene esclusivamente alla sapienza di Dio.

Epapdvdnoav ol Tov pwibwr TonTal — “appassirono i creatori dei
miti”, e quindi i poeti tanto celebrati ad Atene. Paolo ne aveva citato un
verso, nel discorso all’areopago, par cattivarsi I'uditorio: «In lui infatti
viviamo, ci muoviamo ed esistiamo, come anche alcuni dei vostri poet:
(Tév ka® Muds momTedr) hanno detto: Poiché di lui stirpe noi siamo» (At
17,28). Ma ad Atene Paolo fremeva nel suo spirito «al vedere la citta piena
di idoli» (At 17,16). Ora pero, al tempo di Calcedonia, quando fu compo-
sto I’ Akathistos, le mitologie se non erano ancora del tutto scomparse, era-
no certamente appassite come fiori di altri tempi. La stessa scuola di Atene
sarebbe stata definitivamente chiusa dall’imperatore Giustiniano, dopo
meno di un secolo, cioé nell’anno 529.

[7.] Xaipe, TV Abnvalov | Tas TAOKAS dlaoThod
[8.1 xdlpe, TGV ANéov | Tas cayfqras minpolod.

[Ave, tu degli Ateniesi dirompi le trame;
ave, tu dei Pescatori riempi le reti].

Il passaggio non ¢ facile, ma ¢ facilmente comprensibile. Da Atene si
passa al lago di Galilea; dagli Ateniesi ai Pescatori del lago; dalle reti d’in-

6 Mi limito a citare soltanto Basilio Magno, nel’Omelia sul Natale: «Si adori in
silenzio quella prima generazione di Cristo che & peculiare e propria della sua divinita;
anzi comandiamo ai nostri stessi pensieri di non ricercare né¢ indagare inopportuna-
mente il mistero. Dove infatti non intercorsero né tempo né secoli, dove non si pensd
al modo, dove non vi fu presente spettatore, né vi & chi ne possa discorrere, come
potrebbe la mente immaginarlo? E la lingua stessa come potrebbe aiutare il pensiero?
“Il Padre era ed il Figlio fu generato”. Non chiedere: Quando? Stolta ¢ la domanda.
Non chiedere: Come? perché ¢ impossibile rispondere. Infatti il “quando” ¢ qualcosa
di temporale; il “come” ci fa cadere nelle modalita materiali della generazione».
(BASILIUS MAGNUS, Homzilia in sanctam Christi generationem, 1: PG 31, 1457).
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ganno intrecciate dai sofisti, che si rompono, alle povere reti dei pescatori
che non si rompono, pur portando un carico sovrappeso di pesci. L'imma-
gine dunque ¢ quella della rete e dei pesci; non si tratta pero di pesci, ma di
uomini che si lasciano “irretire” dai sofisti o “pescare” dagli apostoli.
Ricordiamo la promessa di Gesu a Pietro e ai suoi compagni: «Seguitemi, vi
fard pescatori di uomini (d\iels avbpdmor) (Mt 4,19)».

Sullo sfondo di queste ultime salutazion: stanno in contrapposto le
due scene: Paolo all’areopago, attorniato da filosofi e sofisti increduli e
ridanciani (cf. At 17,18-21); d’altra parte, sul lago di Galilea. gli Apostoli
nella barca intenti a pescare e Gesu risorto sulla riva. Scrive 'Evangelista:

«Allora uscirono e salirono sulla barca; ma in quella notte non presero nulla.

Quando gia era I'alba Gesu si presento sulla riva, ma i discepoli non si erano

accorti che era Gest. Gest disse loro: “Figlioli, non avete nulla da mangia-

re?”. Gli risposero: “No”. Allora disse loro: “Gettate la rete (T0 8{kTLov) dal-
la parte destra della barca e troverete”. La gettarono e non potevano piu tirar-

la su (€kboal) per la gran quantita di pesci...» (Gv 21,3-6).

1l vangelo proclamato da Paolo agli Ateniesi nell’areopago allora non
fu accolto che da pochi:

«Quando sentirono parlare di risurrezione di morti, alcuni lo deridevano, altri
dissero: “Ti sentiremo su questo un’altra volta”. Cosi Paolo usci da quella riu-
nione» (At 17,32-33).

Ma pit tardi il cristianesimo penetrd in Grecia, disgregando per sem-
pre le trame dei sofisti e dei retori ateniesi, riempiendo invece le reti dei
pescatori di Galilea. I’annuncio del Verbo di Dio, nato verginalmente da
Maria per la nostra salvezza (cf. definizione di Calcedonia), per noi morto
e risorto, divenne norma di fede e di vita per molti nel mondo.

9.1 Xadipe, BuBob dyvolas éEélkovoar
[10.] xdalpe, moA\ovs év yrooel doTilovoa.

[Ave, tu estrai da un abisso di ignoranza;
ave, tu illumini molti nella conoscenzal.

BuBol dyvolas éEéxkovoa — “Tu tiri su da un abisso di ignoranza”. E
I'ignoranza (ayvota) del vero Dio, che avvolgeva la terra e la sprofondava
come in fondo al mare. Disse Paolo all’areopago:

«Dopo esser passato sopra ai tempi dell’'ignoranza (tfis dyvolas), ora Dio ordi-
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na a tutti gli uomini di tutti i luoghi di ravvedersi, poiché egli ha stabilito un
giorno nel quale dovra giudicare la terra con giustizia per mezzo di un uomo
che egli ha designato, dandone a tutti prova sicura col risuscitarlo dai morti»
(At 17,30-31).

moloUs & yrdoel doTilovoa — “tu illumini molti nella conoscenza”.
Ad Atene erano tutti alla ricerca della conoscenza, o della vera gnosi — Bov-
\opeba ovv yvévar (At 17,20) — ma solo pochi accolsero 'annuncio di
Paolo (cf. At 17,34). Ora perd — nel momento cioé in cui 'autore compone-
va |’ Akathistos — “molti” ne sono illuminati. Ricordo ancora che il “battesi-
mo” era indicato gia dal tempo degli Apostoli col termine “bwTiopnds”.
Maria allora, la Vergine Theotokos, ¢ “luce di conoscenza” del vero volto
del vero Dio.

[11.] Xalpe, dhkas TOV BedvTov cwdfjval:
[12.] xalpe, \ipny TGV Tod Blov TAwTHpwV.

[Ave, naviglio di quanti vogliono salvarsi;
ave, tu porto dei naviganti di questa vita].

OAkds TOV BeNGvTOV cwbfival — “naviglio di quanti vogliono salvar-
si”. Qui non ¢ pit soltanto la “barca” (m\olov) di Pietro, incapace di por-
tare il peso dei pesci miracolosamente pescati: OAkds indica una nave
“oneraria”, una nave da carico e da trasporto. Maria ¢ questa “nave”
provvidenziale e sicura che puo attraversare anche mari in tempesta, ed
accoglie tutti coloro che sinceramente vogliono essere tratti in salvo: per
Lei infatti si accede a Cristo unico salvatore ed eterna salvezza di tutti.

Apny Tov Tod Blov mlwThpwv — “porto dei naviganti della vita”.
Maria ¢ detta “porto” per approdare al Signore. Come gli apostoli in quel
mattino, che remavano verso Gesu risorto che si era presentato sulla riva
(Gv 21,4.8), quanti vogliono e cercano la loro salvezza attraverso il mare
della vita presente, compiendo quasi una traversata, giungono al porto,
cioé alla riva dove Gesui li attende. Maria ¢ il porto di attracco, la riva di
approdo: perché solo in Maria, la Vergine Madre di Dio, e attraverso di
lei si trova il Cristo Salvatore, vero Dio e vero uomo.
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Sintetizzando:

Le salutazioni ci portano nel consesso dell’areopago di Atene: li filo-
sofi, retori, ricercatori del bel dire (non della verita), poeti di miti, in una
parola “ateniesi”, soppesano le parole di Paolo che annuncia una salvezza
a loro ignota, operata da Dio, dandone a tutti prova sicura col risuscitare
Cristo dai morti. La reazione ateniese all’annuncio della “risurrezione di
Cristo”, opera divina e percio al di 1a della ragione, pone fine al discorso
di Paolo, il quale scrivera poi ai Corinzi: «Dov’¢ il sapiente? Dov’¢ il dot-
to? Dov’e mai il sottile ragionatore di questo mondo? Non ha forse Dio
dimostrato stolta la sapienza di questo mondo? Poiché infatti, nel dise-
gno sapiente di Dio il mondo, con tutta la sua sapienza, non ha conosciu-
to Dio, ¢ piaciuto a Dio di salvare i credenti con la stoltezza della predi-
cazione» (1Cor 1, 20-21).

Questo vale non solo per la risurrezione del Signore, ma per ogni
“mistero” della sua vita. Anche Maria ¢ un “mistero”, e “mistero” & il suo
concepimento e parto verginale, ambedue operati direttamente da Dio: la
verginita di Maria nel concepimento e nel parto manifesta e documenta
I’eterna incomprensibile sapienza di Dio (cf. 1Cor 1,21), di cui ¢ evidente
manifestazione, rivela ed attua il suo misericordioso piano (cf. At 17,30-
31; 1Cor 1,18-25), la sua economia provvidenziale verso 'uomo, per mez-
zo del Figlio, nato morto e risorto.

Benché Paolo non abbia parlato ad Atene di concepimento e di parto
verginale, ¢ sottinteso che la reazione degli ateniesi contro il “mistero”
avvolge tutto I'evento di Cristo, compresa la Madre, la quale smaschera
con la realta umile della sua maternita divina tutte le pretese umane: rive-
la ignoranti i filosofi, muti i retori, stolti gli indagatori, falsi gli autori di
miti, impostori i sofisti, che I'Tnno denomina “ateniesi”.

La contropartita mistagogica e sapienziale si avvera sul lago di
Galilea, dove Gesu risorto si mostra ai discepoli stando sulla riva (Gv
21,4), «ma i discepoli non si erano accorti che era Gest». La “conoscen-
za” nasce da un fatto prodigioso, da un “segno” che Gesu compie: la
pesca miracolosa (Gv 21,6). I discepoli con la barca vengono allora verso
di lui, trascinando la rete piena di pesci (Gv 21,8).

Anche Maria, la Madre-Vergine, ¢ un “segno” compiuto da Cristo:
“segno” ¢ il suo concepimento divino, “segno” il suo parto verginale, che
rivela a tutti chi ¢ il Signore. La Vergine Madre percio riempie la rete dei



AKATHISTOS - COMMENTO AL TESTO - Stanza XVIII 289

pescatori di uomini, innalza i credenti dall’abisso dell’ignoranza verso la
vera scienza, e donando Cristo-Luce, diventa faro del mondo, nave che
porta alla salvezza, porto dove 'uvomo approda per trovare definitiva-
mente la Vita, il suo Dio e Salvatore.

STANZA XVIII (Oikos 1)
1] Verbo incarnato, Pastore e Agnello

1. Zdoat 6é ov TOV kéopov | 6 TOv Shev KoopiTop

2. mpds TodTov avTemdyyerTos N\Oe"

3. kal ToLpmy umdpxwv os Beds, | 8 Nuas épdvn kab’ Muds
4. dvbpwmos*

5. opole yap TO Spotov karéoas, * 0s Beds dkovel:

6. ANAoULa.

[Volendo salvare il mondo I’Ordinatore di tutte le cose venne ad esso
di sua propria iniziativa. Ed essendo Pastore in quanto Dio, per amor
nostro apparve uomo come noi. Avendo infatti chiamato a sé col simile
il simile, come Dio ascolta: Alleluia!].

La stanza XVII aveva aperto il problema del cosmo, con gli interroga-
tivi che si ponevano i filosofi greci: se fosse eternamente sussistente da sé,
se fosse stato plasmato secondo idee iperuraniche, se fosse dio esso stesso
per 'immanenza del trascendente (panteismo), se fosse destinato a perire,
ecc. Ma nessun sistema filosofico, e quindi la “sapienza del mondo”, aveva
proposto la creazione dell’universo dal nulla, ad opera di un unico Dio e
Creatore; meno ancora — qualora esistesse in quanto Creatore — si occu-
passe e avesse cura delle cose da lui create. Sapienza creatrice e provviden-
za governatrice esulavano dall’orizzonte filosofico. Tanto meno quando si
parlava dell’'uomo, se da Dio venisse direttamente creato, e a Dio dovesse
poi rendere conto di sé.

Parve quindi strana agli ateniesi dell’areopago la nuova “filosofia”
proclamata da Paolo: lo definivano un ciarlatano (omeppoléyos — buffo-
ne), e ne deridessero I’annuncio.

La stanza XVIII, a complemento della precedente, ritorna sui temi della
sapienza di Dio (codla ©eod) e della sua provvidenza (mpbvota avtod):
sapienza creatrice innanzitutto, e provvidenza governatrice e salvatrice del
cosmo e dell'uomo. L'Inno dunque si concentra sulla “storia della salvezza”.
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Tooal Bé o TOv koéopov O TOV Glwv Kooprtop — “Volendo salvare
il cosmo I'Ordinatore di tutte le cose”. Koountwp — “Ordinatore dell’uni-
verso”. Intenzionalmente I'autore dell’Akathistos evita il termine “Crea-
tore”, per porsi nel cuore delle filosofie greche, le quali, ignorando la crea-
zione dal nulla, si attardavano sull’ordinamento dell’'universo, ipotizzando
come Platone un demiurgo intermedio, artefice dell’universo e principio
dell’ordine cosmico. Mentre il discorso di Paolo all’areopago si svolge su un
rigido asse teocentrico, cioé sull’'unico Dio Creatore e provvidente (At
17,23-24), I’'Akathistos si sposta sul versante cristologico giovanneo, sul
Verbo di Dio, per mezzo del quale il Padre Creatore ha tutto creato, vero
intermediario — in contrapposizione con le filosofie mediazioniste greche —
tra Dio e il cosmo, essendo egli stesso Dio come il Padre, dal quale ¢ eter-
namente generato:

«Per mezzo di lui tutto & stato fatto (mdvTa 8u° altod éyéveTo) e senza di
lui niente & stato fatto di cio che esiste... Era nel mondo, e il mondo fu fatto
(éyéveTo) per mezzo di lui, e il mondo non lo riconobbe (0Uk €yvw). Venne
fra la sua gente (eis Ta {Sta A\ev), ma i suoi non lo hanno accolto. A quanti
perd ’hanno accolto, ha dato potere di diventare figli di Dio... E il Verbo si
fece carne e pose la tenda in mezzo a noi (kal 6 Adyos odpE éyéveTo kal
€okfrooer év Nuiv) (Gv 1,3-14)».

E dunque il Verbo di Dio, 'Ordinatore del cosmo (6 Tév Shwv
Koopntop), che viene a salvarlo di sua libera sovrana volonta (avTemdy-
YEATOS), in antitesi col determinismo e fatalismo stoico.”’

kal Tmolpny vmdpxov os 6eds — “essendo Pastore come Dio”.
L'immagine del Pastore richiama la dichiarazione di Gesu ai giudei: «lo
sono il buon Pastore» (Gv 10,14 — si legga tutto il contesto: Gv 10,1-29).
1l testo di Giovanni si conclude con la solenne affermazione di Gesu: «lo
e il Padre siamo una cosa sola» (Gv 10,29). Come Dio dunque Gesu & per
diritto divino il Pastore del gregge; ma si & fatto uomo (Gv 1,14) ed &
apparso “come uomo”, per amore nostro (5t” NUAs).

97 Tlluminante & 'esposizione di Atanasio nel suo discorso contro i pagani (PG 25,
3-96), dove mostra chi sia il Verbo del Padre, per mezzo del quale I'universo & stato
creato e disposto con ordine ammirabile: «E lui il solo e proprio Verbo del Padre, lui
che ha ordinato I umverso e lo illumina con la sua provvidenza (16 mav Siekbéopnoe
kal doTilel TH éavtod mpovola). E lui il Verbo buono del Padre buono. E lui che
ha dato ordine a tutto il creato (Tv TOV TdvTev Siekdopnce StdTalw)...»
(ATHANASIUS ALEXANDRINUS, Oratio contra gentes, 40: PG 25, 81).
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édbdvn kab’ fpdas dvhpwmos — “apparve come noi, uomo”. I codici e
le edizioni, in contrappunto a ToLpiy — “Pastore”, pongono: dvBpwtos —
“uomo”; quindi: ToLpr/avlpwtos, Pastore/uomo. Soltanto il cardinale
Pitra, per rispettare 'evidente parallelismo tra i due termini, propone di
sostituire dvBpwmor (uomo) con mpbéBaTov (agnello), cosi da avere I'esatto
contrappunto: Totpir/mpdpaTov, Pastore/agnello.”® Cristo dunque come
Dio ¢& Pastore, ma € apparso per noi come agnello, in veste umana. La sosti-
tuzione sembrerebbe convincente, anche per similarita con la stanza VII,
dove Maria ¢ detta “Madre dell’Agnello e del Pastore”, e i pastori di
Betlemme, “correndo a vedere il Pastore, lo mirano come agnello innocen-
te”. Comunque si accettino le lezioni edite o le varianti, il senso non cambia:
il Verbo di Dio si ¢ fatto uomo “per noi e per la nostra salvezza”.

ka® Muds — “come noi”, “conforme a noi”. Il Verbo Ordinatore dell’u-
niverso, al fine di salvarci, si ¢ fatto “come noi”, facendo sua la nostra condi-
zione umana attuale. E evidente la fonte biblica da cui I’Akathistos dipende:

«Egli, pur essendo nella condizione di Dio, non ritenne un privilegio I’essere
come Dio, ma svuotd se stesso assumendo una condizione di servo, diventan-
do simile agli uomini (év 6potdpatt dvBpdmwr yevépevos): dall’aspetto
riconosciuto come uomo (oxfpaTt evpedels ws dvdputos)... (Fil 2,6-7)».

«Egli infatti non si prende cura degli angeli, ma della stirpe di Abramo si
prende cura. Percid doveva rendersi in tutto simile ai fratelli (dSe\dpols
Opotwdfival), per diventare un sommo sacerdote misericordioso e degno di
fede nelle cose che riguardano Dio, allo scopo di espiare i peccati del popolo

(Eb 2,16-17)».

opole yap T0 dpotov kakéoas — “avendo infatti chiamato col simile
il simile”,?? cioé con I'identica umanita e I'identico idioma avendo chiama-
to e invitato gli uomini. Pensiamo, ad esempio, alla chiamata degli apostoli
a seguirlo come nel caso di Pietro e Andrea, di Giacomo e Giovanni sul

98 J.B. PITRA, Analecta sacra spicilegio solesmensi parata, 1/2, Parisiis 1876, pp.
250-262.

9 Lespressione & improntata all’Omelia sulla Madre di Dio di Basilio di Seleucia, il
quale scrive: «Avvenne un mistero, che fino ad oggi resta mistero, né mai cessera di
essere mistero. Allora la creazione mird quel che prima non aveva veduto: un figlio,
che era padre della genitrice; un bimbo preesistente alla madre; un fanciullino pitt
antico dei secoli. Il nato non era infatti un semplice utomo, ma il Dio Verbo che s’era
incarnato dalla Vergine e rivestito di una carne a me consostanziale, al fine di salvare
il simile col simile» ({va T® 6poiw TO Spow dvacdonTar). (BASILIUS SELEUCIENSIS,
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lago di Tiberiade:

«Mentre camminava lungo il mare di Galilea vide due fratelli, Simone chia-
mato Pietro, e Andrea suo fratello, che gettavano la rete in mare, perché erano
pescatori. E disse loro: “Seguitemi, vi fard pescatori di uomini”. Andando
oltre, vide altri due fratelli, Giacomo di Zebedeo e Giovanni suo fratello, che
nella barca insieme con Zebedeo, loro padre, riassettavano le reti; e li chiamo
(kal ékdreoev avTois). Ed essi subito, lasciata la barca e il padre, lo segui-
rono (Mt 4,18-22. par. Mc 1,16-20)».

s Beds akovel — "come Dio si sente dire”. Penso che nell’ottica
dell’autore dell’ Akathistos, che precedentemente ha parlato degli apostoli
sul lago, sia la confessione di Pietro:

«Disse loro: “Voi chi dite che io sia?”. Rispose Simon Pietro: “Tu sei il Cristo,
il Figlio del Dio vivente (cU €l 0 XpLtoTos O vidos Tod Beod Tod (BvTos)”
(Mt 16,15-16)».

Cosi si fa pitt comprensibile la stanza XVIII, che & come il coronamen-

to della precedente stanza XVII.

STANZA XIX (Olkos 16")
La Semprevergine e la verginita della Chiesa

I.- ProLOGO
1. Teiyos €l Tov Tapbévwy, | Oeotéke IMaphéve,
2. kal TAvTov TOV €ls o¢ mpooTpexdvTOY:
3. 6 yap Tob ovpavod kal TAS YAis | kaTeokelacé oge monTHs,
4. "AxpavTe,
5. olkfoas év T pATpa cov, * ool TdvTas Tpoodwrely dLddEas:

[Rocca tu sei delle vergini, o Vergine Deipara, e di tutti coloro che
accorrono a te: ti fondo infatti il Fattore del cielo e della terra, o
Incontaminata, avendo dimorato nel tuo grembo, e insegnato a tutti a
proclamarti:]

6. Xalpe, Nopon avipdevTe.

Homilia in sanctissimae Deiparae annuntiationem, 5: PG 85, 445). 1l testo citato si riferi-
sce al mistero dell'incarnazione, compiuto dopo il consenso della Vergine di Nazaret a
Gabriele. La frase tuttavia & assunta in altro contesto: quello della chiamata alla sequela
di Cristo.
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TOv mapbéver — “delle vergini”. La stanza XIX si concentra sulla
“verginita” di Maria quale gloria e modello della verginita della Chiesa, in
particolare perod della verginita consacrata a Cristo Sposo. La “verginita”
infatti non va intesa solo come fatto fisico e limitatamente alle donne.

Fioriva nel secolo IV, con entusiasmo crescente, a partire dall’Egitto, il
monachesimo maschile, e anche la “verginita femminile consacrata”. Sorse
nel IV e V secolo, sia in Oriente che in Occidente, un’intera letteratura sulla
verginita. In Occidente latino, ricordiamo autori esimi, tra i quali Girolamo,
Ambrogio e Agostino. In Oriente, rimangono fondamentali, anche per
I’ Akathistos, la lettera alle vergini o il De virginitate di Atanasio, e il De vir-
ginitate di Gregorio di Nissa, come pure alcuni scritti di Basilio Magno, di
Gregorio Nazianzeno e di altri insigni autori dei secoli IV-V. Ora, in tutti
questi trattati, sia latini che greci, viene esaltato il pregio sovreminente della
verginita, senza tuttavia sminuire il valore del matrimonio. !

Ora, la “verginita” di Maria rimane una proposta permanente non
solo per le vergini consacrate, ma per tutta la Chiesa, quindi per tutti i
fedeli che nella Chiesa formano la "Sposa” di Cristo, come afferma san
Paolo (cf. Ef 5,25-32). Altrove pero I’Apostolo sembra insinuare una supe-
riorita della vita verginale su quella coniugale, dandone la motivazione:

100 Ma proprio su questo punto sorse una disputa teologica: se cio¢ la verginita fosse
superiore al matrimonio, e quindi la vita verginale fosse piu santa e preferibile a quella
degli sposati. Di riflesso, ci si chiese se la Vergine Maria — che tutti ammiravano come
esemplare perfetto di vita cristiana — fosse modello di vita soltanto delle vergini o anche
degli sposati. In merito a quest’ultima posizione, si addussero alcuni testi evangelici, i
quali lascerebbero supporre che la Vergine, dopo avere verginalmente partorito Cristo,
non abbia poi ricusato i consueti rapporti coniugali col suo sposo Giuseppe. Quindi, la
Vergine Maria sarebbe modello delle vergini fino al Natale del Signore, modello degli
sposati per il resto della sua esistenza sulla terra. Si intaccava in tal modo la “verginita per-
petua” di Maria. Cosi sostenevano il monaco Gioviniano e il laico Elvidio a Roma, contro
il quale Girolamo scrisse un intero trattato (il primo in mariologia) sulla perpetua vergi-
nita di Maria: HIERONYMUS, De perpetua virginitate beatae Mariae adversus Helvidium
(PL 23, 183-422). Ugualmente a favore della perpetua verginita di Maria si schiero
Ambrogio, controbattendo ad uno ad uno gli argomenti avversari. In Oriente, contro la
setta degli antidicomarianiti (nemici cioé di Maria), scrisse diffusamente Epifanio (cf. G.
SOLL, Storia dei dogmi mariani, cit., pp. 95-164). Anche Basilio e i Cappadoci presero
posizione in favore della perpetua verginita di Maria (BASILIUS MAGNUS, Homzilia in sanc-
tam Christi generationem, 5: PG 31, 1468-1469). Infatti, la verginita perpetua di Maria
appartiene alla fede della Chiesa, universalmente professata dai Concili occidentali e
orientali, dai Padri del IV-VI secolo, dalle liturgie e dai fedeli.
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«La donna non sposata, come la vergine (1) yuvn 1) dyapos kal 1) Tapbévos),
si preoccupa delle cose del Signore, per essere santa nel corpo e nello spirito; la
donna sposata invece si preoccupa delle cose del mondo, come possa piacere al
marito (1Cor 7,25.32-34)».

I Padri del IV e V secolo — come ho detto — considerarono la verginita
come tipo di una vita cristiana pit perfetta: cosi Ambrogio e Agostino fra
i Padri latini, i Padri Cappadoci fra quelli orientali. Ad essi si ispira I’au-
tore dell’Akathistos, specialmente al trattato molto conosciuto sulla vergi-
nita di Gregorio di Nissa.!?! Cito, come esempio, un testo omiletico di
Anfilochio di Iconio:

«Molti grandi uomini ammirano la verginita, la quale ¢ davvero meravigliosa
perché ¢ imparentata con gli angeli, dimora con le superne virtl, ¢ compagna
delle nature incorporee, porta la fiaccola della santa Chiesa, ¢ vittoriosa del
mondo, calpesta le passioni, frena gli appetiti... Essa ¢ come un bene non sot-
tomesso; € come un germe incorruttibile, come una dimora libera, come un
ornamento ascetico, come qualcosa di elevato al di sopra della condizione
umana, libera dalle passioni; essa penetra con il Cristo sposo nel talamo del
regno dei cieli... E come una radice di purita, come una coltivatrice di rami
razionali e vitali, come una benedizione data per il progresso del mondo,
come una consolazione elargita al sesso femminile, come forza creatrice del-
I'umanita e come arte pittrice della divina immagine».1%?

Tutto I'inno Akathistos ¢ strutturato sull'immagine della “Sposa” del-
I'Agnello descritta dall’ Apocalisse (Ap 19 e 21), e il ritornello mariano per
12 volte lo ripete: Xaipe, vipdn avipdevTte — “Ave, Sposa insposata”, cioe
non conosciuta da uomo, ma sposata unicamente a Cristo.

Telxos €l TOV Tapdévwy — “Rocca tu sei delle vergini”, cioé “muro
di difesa”, fortezza, baluardo, cittadella, e quindi sicura difesa delle vergini
e di tutti coloro che accorrono a lei. Lautore dell’Akathistos ha davanti
agli occhi specialmente le giovani che si consacrano in verginita al Signore,
le quali nella Vergine Theotokos trovano un baluardo inespugnabile nel
quale rifugiarsi, e I'esempio pit sublime da imitare.!?®

101 GREGORIUS NYSSENUS, De virginitate: PG 46, 317-416.
102 AMPHILOCHIUS ICONIENSIS, Hozilia de Occursu Domini, 1; PG 39, 44-45.

103 11 vescovo Alessandro di Alessandria, citato da Atanasio, cosi esortava le giovani
vergini: «Ecco — disse (Alessandro) — voi avete gia ricevuto dai genitori vostri 'educazione:
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Kal TAdvTov TOV €ls o€ TpooTpexdvTwy — “e di tutti coloro che cor-
rono verso di te”. Oltre che delle vergini, anche di tutte le altre categorie di
fedeli — specialmente dei monaci — la Madre di Dio ¢ sicuro rifugio. Il tema
dibattuto gia dal secolo IV, se cio¢ la Vergine Maria sia modello solo delle
vergini, o anche degli sposati e degli altri fedeli, qui ¢ sottilmente accennato,
senza polemizzare sulla superiorita dell'uno o dell’altro stato di vita. Tutti
trovano nella Vergine-Madre la loro protezione.

O yap Tod olpavod kal Ths yfis kaTeokebacé ce momThs — “il
Fattore del cielo e della terra infatti ti fondd”, ti edifico, ti costrui e costitui.
L’inabitazione del Verbo per nove mesi nel grembo della Vergine incontami-
nata la consacro, la rese inviolata e inviolabile e la costitui — le immagini usa-
te dall’ Akathistos si ispirano all’edilizia militare — quale una cittadella forti-
ficata, una roccaforte appunto, capace di accogliere e di difendere non solo
le vergini, ma tutti coloro che a lei accorrono per trovare riparo e difesa.
Oltre che iniziatrice della verginita cristiana, la Semprevergine rimane esem-
pio compiuto e sostegno di ogni consacrazione verginale a Cristo.

II.— LE 12 SALUTAZIONI

Le 12 salutazioni propongono, in sequenza, la dottrina sulla verginita
esposta da alcuni Padri eminenti, come Gregorio di Nissa, e sovente ripre-
sa nell’omiletica efesina e post-efesina.

da essi avete ricevuto i germi del desiderio della virtt. Infatti, in conseguenza della buona
educazione che vi hanno dato, lo Sposo vi ha trovate e ha parlato al vostro cuore, persua-
dendovi a restargli vergini per sempre. Inoltre, voi avete davanti agli occhi la condotta di
Maria, che ¢ il tipo e 'immagine della vita propria dei cieli» (ATHANASIUS, Epistula ad vir-
gines: CSCO 151, pp. 73-76).

Lo stesso Atanasio si diffonde lungamente a presentare alle vergini Maria come
“modello di vita verginale”, loro protezione, e commendatizia sicura in cielo presso lo
Sposo divino. Scrive: «Maria perseverd sempre nella sua verginita, come colei che aveva
generato il Signore e per questo fosse di esempio a ciascuno. Pertanto, se qualche donna
desidera rimanere vergine e sposa di Cristo, puo prendere in considerazione la vita di
Maria ed imitarla; infatti la sua perseverante scelta di vita ¢ sufficiente a ben regolare la
vita delle vergini. Or dunque la vita di Maria, Madre di Dio, sia per tutti come se fosse
un'immagine ben delineata sulla quale ciascuna donna conformera la propria verginita»
(tbid., pp. 58-62).

Da Atanasio dipende anche il celebre ritratto di Maria, che Ambrogio propone alle
vergini (AMBROSIUS, De virginibus, 11, 2: PL 16, 208-220).
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Xaipe, 1 oTHAN ThHS Tapbevias:
xaipe, 1) TOAN Ths cwTnplas.
Xdlpe, dpxnye vonThs dvamidoens:
xdipe, xopnye Oeikfis dyadéTnTos.

[Ave, Tu la colonna della verginita;

ave, Tu la porta della salvezza.

Ave, iniziatrice di una riplasmazione razionale;
ave, corifea di una bonti divinal.

Xdlpe, ov yap dveyévimoas | Tous cuMndBérTas aloxpds:
XAlpe, oL yap évoudéTnoas | Tous oUNNBéVTAS TOV Volv.
Xalpe, 1| TOV dBopéa | TOV dpevdv kaTapyodoa:
xaipe, 1) TOv omopéa | Ths dyvelas Tekodoa.

[Ave, Tu infatti hai rigenerato i concepiti nell’ onta,

ave, Tu infatti hai ammonito i privi di senno.

Ave, Tu rendi vano il corruttore delle menti;

ave, Tu che partoristi il seminatore della castitd].

Xalpe, maoTds aomépov Vupndpeloews:

[10.] xalpe, TioToUs Kuply appdlovoa.
[11.] Xdipe, kaArn kovpoTpdde maphévwy:
[12.] xdipe, bvxer vvpdooTdre aylov.

[Ave, o talamo di nozze inseminate;
ave, Tu che fidanzi i fedeli al Signore.
Ave, o bella nutrice delle vergini;
ave, paraninfa delle anime sante].

11 primo aspetto che le salutazioni propongono ¢ il rapporto di Maria,
la Semprevergine, con la verginita ecclesiale.

[1.]
[2.]

Xalpe, 1 o\ THs Tapbevias:
xaipe, 1 TOAN ThS cwTnplas.
[Ave, Tu la colonna della verginita;
ave, Tu la porta della salvezzal.

N oTh\n Ths mapbevias — “la colonna”, la stele commemorativa, il
monumento perenne “della verginitd”. Io penso alla colonna dell’Im-
macolata di Piazza di Spagna a Roma. Non si tratta infatti di una colonna o
di un pilastro qualunque che regga un architrave. Il termine 1) 6T\ (la ste-
le) con P'articolo determinativo indica la singolarita della Vergine Theo-
tokos, la “Virgo virginum”: ella & il monumento innalzato da Dio stesso per
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ricordare a tutti il valore della “verginita”: Maria infatti ne ¢ I’emblema
perenne, la sola degna di ospitare Dio nella carne.1%4

N mOAn Ths cwtnplas — “la porta della salvezza”. Qui viene sottoli-
neata la maternita verginale di Maria, alla quale il prologo ha fatto diretto
riferimento, per mostrare in quale modo la Vergine Madre sia stata costi-
tuita da Dio sicura difesa delle vergini. Anche in questo caso, figura I’arti-
colo determinativo (f) m0\n) a indicare I'unicita dell’evento. Maria non &
una porta, ma “la porta” unica prescelta dal Verbo Salvatore per venire a
salvarci. A monte sta certamente il testo di Ezechiele (Ez 44,2), commen-
tato spesso in tal senso dagli autori del periodo pre-efesino ed efesino.!%
Maria dunque ¢ nel contempo la Virgo virginum e la Virgo Deigenitrix.

[3.] Xadipe, dpxnye vontiis dvamidoews:
[4.] xdipe, xopnye Oeikfis dyaddéTnTos.

[Ave, iniziatrice di una riplasmazione razionale;
ave, corifea di una bonta divinal.

104 Origene protesta: «Io credo ragionevole che la primizia della purezza casta degli
uomini sia Gest, e delle donne Maria: non sarebbe infatti pio ascrivere ad altra che a lei
la primizia della verginita» (ORIGENES, Commentarium in Matthaeum, X, 17: PG 13,
876-877).

E Gregorio di Nissa, afferma: «O beato quel seno che per la sua straordinaria
purezza ha attirato su di sé i beni dell'anima! Nel caso di tutti gli altri uomini, ¢ gia
molto se un'anima riesce ad accogliere dentro di sé la presenza dello Spirito Santo; nel
caso di Maria ¢ la carne che diventa dimora dello Spirito Santo» (GREGORIUS NYSSE-
NUS, Howzilia in diem natalemn: Christi: PG 46, 1142).

105 Rinvio alle note della precedente stanza XVIIL. Ezechiele profetizza: «Il Signore
mi disse: Questa porta rimarra chiusa () TOAn alTn kekhetopévn €oTal): non verra
aperta, nessuno vi passera, perché c'¢ passato il Signore, Dio d'Israele. Percio restera
chiusa (Ez 44,2)».

Tra gli scrittori del periodo efesino, cito un solo esempio, quello di Esichio di
Gerusalemme, I'esegeta. Egli cosi commenta il testo di Ezechiele: «Un altro ti nomino
Porta chiusa, ma sita ad oriente (Ez 44, 2): introducesti infatti il Re delle porte chiuse
ed anche lo conducesti fuori; per questo ti chiamo “porta”, perché fosti la porta della
vita presente all'Unigenito di Dio. Ma porta “sita ad Oriente”: poiché dal tuo grembo,
come da talamo regale, procede la vera luce che illumina ogni uomo che viene al mon-
do (Gv 1,9). Il Re delle porte chiuse tu lo portasti dentro e lo portasti pure fuori: il Re
della gloria non apri infatti le porte del tuo seno né allento i vincoli della tua verginita
con I’esser concepito o col venir partorito» (HESYCHIUS HIEROSOLYMITANUS, Sernzo V.
De sancta Maria Deipara: PG 93, 1464).
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Queste due salutazioni sono davvero difficili da capire, altrettanto dif-
ficili da tradurre.

dpxnyé — “iniziatrice”, capostipite. — vonTfis dvamidoews — “di una
riplasmazione razionale”, relativa cio¢ all’intelligenza umana. Non si tratta
di una rigenerazione “spirituale”, quale quella unica e insostituibile ope-
rata in noi dallo Spirito Santo nel Battesimo. — NonTés non appartiene
allo Spirito di Dio (quindi “spirituale”), ma alla mente e all’intelligenza
umana. Qui il discorso verte sulla verginita e sulla scelta dello stato vergi-
nale, scelta voluta liberamente dalla creatura. La scelta della verginita tut-
tavia &€ come una nuova “plasmazione”, in quanto introduce in un nuovo
modo di vivere e di operare, totalmente e unicamente consacrato al
Signore.

Maria ¢ 'iniziatrice della “verginita consacrata a Dio”, la capostipite
di una schiera di vergini che la seguiranno. Illuminante al proposito & un
testo di san Gregorio Nazianzeno:

«Come il pittore, nel delineare sulle tavole delle immagini inanimate, cerca di
ritrarne le forme con ritocchi dapprima leggeri, poi sempre piti scuri, e finalmen-
te completa I'intera figura con colori di ogni specie, cosi la verginita, eredita del
Cristo eterno, dapprima si manifestava in pochi e rimaneva oscurata durante il
tempo in cui regnava la legge, sotto la quale i colori si manifestavano debolmente
e lo splendore nascosto brillava solo per pochi. Ma dopo che il Cristo nacque da
una Madre casta e vergine, non vincolata da legami carnali e simile a Dio (era
infatti necessario che Cristo venisse senza relazioni matrimoniali e senza padre)
la verginita incomincio a santificare le donne e a respingere I’amara Eva. Rimosse
le leggi della carne e, grazie alla predicazione del vangelo, la lettera cedette allo
spirito e la grazia subentro. Allora la verginita rifulse chiara ai mortali; apparve
libera dal mondo e liberatrice del mondo impotente. Essa ¢ tanto superiore al
matrimonio e ai condizionamenti della vita, quanto I’anima & superiore alla carne
e quanto il cielo immenso supera la terra; quanto la vita stabile dei beati supera
quella fuggevole della terra; e quanto Dio & superiore all’'uomo».1%

xopnye Oeikfs ayaddtnTos — “corifea della divina bonta”. — Xopnyds
(corego) ad Atene era detto uno che allestiva o conduceva un coro teatrale,
o anche chi provvedeva alle spese. Qui perd siamo dinanzi a una “bonta
divina”, da una parte, e al “coro” delle vergini dall’altra. 'immagine plastica
dell’Akathistos credo sia ispirata a un testo sulla verginita di Gregorio

106 GREGORIUS NAZIANZENUS, Poemata moralia, 1, 189-208: PG 37, 537-538.
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Nisseno, il quale paragona Maria sorella di Mosé alla Vergine Maria:'7 la
prima infatti, dopo il miracoloso passaggio del Mar Rosso, guido la danza
delle donne cantando al Signore Salvatore; la seconda, intono anch’essa il
canto al Signore Salvatore, precedendo come capocoro (corifea) i cori delle
vergini e di tutti i fedeli.!%® Forse il Nisseno allude al Magnificat della
Vergine sui monti di Giuda.

Beikfs dyaddTtnTos — “di una divina bonta”. La “divina bonta” alla
quale richiama I’Akathistos non ¢ solo I'incarnazione in Maria del Verbo
di Dio, Salvatore del mondo, il quale ha sprofondato nel mare il “faraone
intellettuale” (cf. stanza XI), cioé il demonio; ma ¢ anche il “dono divino”
della verginita, del quale la Vergine Theotokos ¢ I'elargitrice e la provve-
ditrice, avendo generato — lei Vergine — I'autore della castita. La verginita
infatti ha la patria nel cielo.!% Ed ¢ un dono che si comunica misteriosa-

107 Esodo 15,19-21: «Quando i cavalli del faraone, i suoi carri e i suoi cavalieri

furono entrati nel mare, il Signore fece tornare sopra di essi le acque del mare, mentre
gli Israeliti avevano camminato sull'asciutto in mezzo al mare. Allora Maria, la profe-
tessa, sorella di Aronne, prese in mano un tamburello: dietro a lei uscirono le donne
con i tamburelli e con danze. Maria intono per loro il ritornello: Cantate al Signore,
perché ha mirabilmente trionfato: cavallo e cavaliere ha gettato nel mare!».

108 «I.'occasione per fare questi commenti ci ¢ venuta da Maria la profetessa.

Dopo che il popolo aveva attraversato il mare prosciugato, Maria prese in mano un
tamburello secco e vibrante e guido la danza delle donne (Es 15, 20). La storia del tam-
burello potrebbe significare la verginita che questa Maria avrebbe praticato nella sua
vita. Credo davvero che ella sia una prefigurazione di Maria, la Madre di Dio.

Come il tamburello emette un suono forte perché ¢ privo di umidita ed ¢ ridotto
al massimo grado di secchezza, cosi la verginita, rimuovendo da se stessa il succo vitale
di una esistenza puramente fisica, acquista chiarezza e notorieta. Siccome pertanto
quel tamburello che Maria teneva in mano era un corpo estinto e anche la verginita si
presenta come una specie di morte nel corpo, non ¢ improbabile che la profetessa fosse
lei pure vergine.

Tutto questo ¢ una congettura e una supposizione. Non possiamo affermare in
maniera perentoria che Maria la profetessa abbia preso la guida di un coro di vergini,
quantunque molti dotti abbiano esplicitamente dichiarato che non era sposata...».
(GREGORIUS NYSSENUS, De virginitate, 19: PG 46, 396).

Anche altri Padri mettono a confronto “Maria la profetessa” — cosi Gregorio
Nisseno e la tradizione patristica definisce la sorella di Mos¢ — con la Vergine Madre
di Dio; al punto che sant’Ambrogio chiama Maria “tympanistria nostra”, la nostra tim-
panista.

109 Scrive Ambrogio: «Se la verginita ¢ 1a, dov’e la casa del Padre, il cielo ¢ certa-
mente la patria della castita. La essa ¢ cittadina. Qui solo pellegrina» (AMBROSIUS, De
virginibus, 5, 21: PL 16, 195).
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mente attraverso la Vergine Maria: il suo esempio verginale infatti attira
irresistibilmente tante giovani a seguirla.!10

[5.] Xadipe, o yap dveyévvnoas | Tous cuANdBévTas aloxpds:
[6.] xdipe, o yap évouvdétnoas | Tous cUANBéVTAS TOV VOV,

[Ave, Tu infatti hai rigenerato i concepiti nell’onta,
ave, Tu infatti hai ammonito i privi di senno].

aveyévinmoas Tous ouANndBévTas aloxpds: — “hai rigenerato i con-
cepiti nell’onta”. Non che sia vergognoso il concepimento umano, ma
I’ Akathistos intende contrapporre la generazione carnale a quella, chiamia-
mola, “spirituale” della verginita. E al mondo che sconsigliatamente segue
le strade della sessualita, la Vergine Madre indica la verginita come la via pit
saggia e assennata. Ricordiamo le parole del Signore, in risposta alle diffi-
colta mosse dagli apostoli:

«Gli dissero i suoi discepoli: “Se questa & la situazione dell’'uomo rispetto alla
donna, non conviene sposarsi”. Egli rispose loro: “Non tutti capiscono questa
parola, ma solo coloro ai quali & stato concesso. Infatti vi sono eunuchi che
sono nati cosi dal grembo della madre, e ve ne sono altri che sono stati resi
tali dagli uomini, e ve ne sono altri ancora che si sono resi tali per il regno dei
cieli. Chi puo capire, capisca (Mt 19,10-12)».

[7.] Xdipe, 1) TOV dBopéa | TOV dpevdr kaTapyodoa
[8.] xdipe, n Tov omopéa | ThHs dyvelas Tekodoa.

[Ave, Tu rendi vano il corruttore delle menti;
ave, Tu che partoristi il seminatore della castital.

10 Scrive Atanasio: «O quante vergini il Cristo trovera intorno a Maria, per acco-
glierle e condurle ai piedi del Signore! Quale sara ['esultanza degli angeli, quando nel
corpo delle vergini vedranno ['esempio della sua castita! Ecco, il Signore le offrira al
Padre suo dicendo: “Tutte queste furono e sono come Maria, la Madre mia”. Egli pro-
dusse sulla terra un simile frutto!... Le affidd a Maria, sua Madre!». (ATHANASIUS,
Epistula ad virgines: CSCO 151, p. 64).

11 Nisseno ne da il motivo: «Cid che infatti avvenne corporalmente nell'immaco-
lata Maria, quando cioé¢ la pienezza della divinita risplendette nel Cristo per mezzo di
lei, avviene ugualmente in ogni anima che vive una vita verginale secondo la ragione»
(GREGORIUS NYSSENUS, De virginitate, 2: PG 46, 324).

Ambrogio, dopo aver delineato il ritratto della Vergine, afferma lapidariamente:
«Haec est imago virginitatis. Talis enim fuit Maria, ut eius unius vita omnium sit disci-
plina. — Questo ¢ il modello della verginita. Tale in verita fu Maria, la cui vita da sola
basta ad ammaestrare tutti» (AMBROSIUS, De virginibus, 2, 15: PL 16, 210).
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TOV dbBopéa TOV dpevdv — “il corruttore delle menti” e dei cuori &
il diavolo, il quale insidio la verginita, a cominciare da Eva; tanto piu
dopo che il profeta Isaia predisse che “la vergine avrebbe dato alla luce
PEmmanuele” (cf. Is 7,14).111
s »

Tov omopéa Ths ayvelas — “il seminatore della castita”. Il termine
“seminatore” richiama la parabola del seminatore (Mt 13,3-9.18-23).
Cristo ¢ il seminatore della Parola del Regno; ma non ogni terreno in
egual modo accoglie il seme e lo fa fruttificare. Infatti, spiega Gesu:

«ogni volta che uno ascolta la parola del Regno e non la comprende, viene
il Maligno e ruba cio che & stato seminato nel suo cuore: questo ¢ il seme
seminato lungo la strada (Mt 13,19)».

Che Cristo sia il seminatore della castita, lo afferma in particolare S.
Ambrogio nel De virginibus. Scrive:

«Che cosa ¢ poi la castita verginale se non la integrita illibata? E chi ne sara
I'autore se non I'immacolato Figlio di Dio, la cui umanita ¢ incorrotta e la
divinita scevra da macchia? Vedete dunque quanto sono grandi i pregi della
verginita! Gest Cristo fu prima della Vergine; Gesu Cristo nacque dalla
Vergine. Generato dal Padre prima dei secoli, nacque da una Vergine per
redimere I'umanita... Considerate ora un altro pregio della verginita. Gesu
Cristo & sposo di una Vergine e, se si pud dire cosi, lo ¢ della castita verginale,
perché la verginita appartiene a Cristo, non Cristo alla verginita».!12

111 Origene, citando Ignazio di Antiochia, scrive: «La verginita di Maria fu tenuta
nascosta al principe di questo secolo; fu tenuta nascosta grazie a Giuseppe, fu tenuta
nascosta grazie alle nozze, fu tenuta nascosta perché si pensava che Maria fosse mari-
tata. Se non avesse avuto un fidanzato, e — come si riteneva — un marito, tale verginita
non avrebbe potuto essere nascosta al principe di questo mondo. Un’idea si sarebbe
subito insinuata nello spirito del diavolo: in qual modo questa donna, che non ha avuto
rapporto coniugale con un uomo, pud essere incinta? Questo concepimento deve esse-
re un’opera divina, deve essere un’opera che va al di 1a della natura umana. Il Signore
invece aveva decretato che il diavolo dovesse ignorare il disegno divino della sua incar-
nazione; per questo lo lascid nell’ignoranza del segreto della sua nascita». (ORIGENES,
Homiliae in Lucam, V1, 3-4: PG 13, 1814-1815).

Basilio Magno riprende il pensiero di Origene, e afferma: «Infatti furono adottate
per la Vergine le forme esterne delle nozze, quasi per distrarre il maligno che da tempo
insidiava le vergini, cioé¢ da quando aveva udito il profeta annunciare: “Ecco la Vergine
avra nel seno e partorira un figlio” (Is 7,14). Con il matrimonio fu dunque ingannato
I'insidiatore della verginita (0 ém{Boulos THis mapBevias). Egli sapeva infatti che la
venuta del Signore nella carne, avrebbe apportato la distruzione del suo dominio»
(BASILIUS, In sanctam Christi generationem, 3: PG 31, 1464).

112 AMBROSIUS, De virginibus, 1, 21-22: PL 16, 195.
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[9.]1 Xdipe, TaoTas Aomdépov VULPeDoEDS
[10.] xalipe, moTovs Kuply appdlovoa.

[Ave, o talamo di nozze inseminate;
ave, Tu che fidanzi i fedeli al Signore].

TAoTAS AoTdpov vupdetoens — “talamo di nozze senza seme”. Nel
grembo verginale di Maria, quale talamo delle nozze del Verbo, si unirono
ipostaticamente le due nature in Cristo, quella divina e quella umana. Il
grembo della Vergine di Nazaret divenne “officina” e “talamo” di questa
divina economia.!3

Queste “nozze senza seme umano” riguardano 'unione indissolubile,
quasi coniugale, di tutta la Chiesa a Cristo Sposo. Lo attesta, ad esempio,
un testo di Ambrogio, eco della dottrina sulla verginita del suo tempo:

«Gesu Cristo € sposo di una vergine e, se si puo dire cosi, lo & della castita ver-
ginale, perché la verginita appartiene a Cristo, non Cristo alla verginita.
Vergine ¢ dunque la sua sposa, vergine colei che ci portd nel suo seno, ci
generd e ci nutri del suo latte e della quale leggiamo che la sua posterita non
potra mai venir meno».!14

moToUs Kuple appdlovoa — “tu che fidanzi i fedeli al Signore”, a lui
li congiungi in un patto nuziale indissolubile. Tutta la Chiesa, dunque, ¢ la
“Sposa” che Cristo unisce inseparabilmente a sé, sposa «che viene irrorata
dalla fonti della Santissima Trinita; viene irrigata dalle acque che scaturi-
scono dalla pietra... La pietra poi, secondo I’Apostolo, & Cristo».!1> E della
Chiesa vergine fanno parte non solo le vergini, ma tutti i fedeli —
moToUs — uomini e donne, che di Cristo sono le membra.

Ora, la Vergine Theotokos, concependo verginalmente nel grembo
Cristo Capo e Sposo, concepisce in Lui e unisce a Lui anche le membra.

113 Cosi esordisce Proclo di Costantinopoli: «Ci ha dunque qui convocati la santa
Madre di Dio, la Vergine Maria, 'incontaminato cimelio della verginita (16 dpéivwrov
Ths mapbevias ketpiiiov), il razionale paradiso del secondo Adamo, I'officina delle
nature di Cristo (10 épyaotiplov Tfis évdoews TV dpioewv), il mercato del commer-
cio salvifico, 2/ talamo nel quale il Verbo sposo la carne (1 TaoTas év ) 6 Adyos évup-
deboaTo T gdpka), 'umano animato roveto che il fuoco di un parto divino non con-
sunse...» (PROCLUS CONSTANTINOPOLITANUS, Howzilia I in sanctamn Dei Genitricem
Mariam, 1: PG 65, 680).

14 AMBROSIUS, De virginibus, 1, 22: PL 16, 195.
15 Thidem.



AKATHISTOS —- COMMENTO AL TESTO - Stanza XIX 303

Pero non ¢ solo il luogo, lo spazio sacro o il talamo — maoTds — dove
si compiono queste mistiche nozze: ¢ lei stessa I'artefice di esse, con la sua
libera e responsabile accoglienza del Verbo nel cuore e nel seno; noi
diremmo, col suo “fiat”, che ha reso possibile I'incarnazione di Dio.

E tuttavia, c’¢ un sotteso riferimento nei due versi alla superiorita della
vita verginale su quella comune dei fedeli, per cui se tutti i fedeli, di qua-
lunque sesso e condizione, sono “vergini” nella Chiesa, vergini cio¢ nella
fede all’'unico Cristo e nel dichiarato amore per Lui, “le vergini” consacra-
te lo sono ancor pil e pitt profondamente. Percio la tradizione patristica
le chiama “spose di Cristo” per antonomasia; e i trattati dei Padri orientali
e occidentali sulla verginita le pongono al primo posto nella categoria
“sponsale” del Signore. Qui dunque la “Vergine delle vergini” le “fidan-
za” in maniera tutta speciale a Cristo Sposo, cosi come Lei si ¢ interamente
e per sempre a Lui consacrata in verginita.

[11.] Xalpe, ka\n kouvpoTpodde Tapbévov:
[12.] xalpe, Yuxodv vupdooTore dylov.

[Ave, o bella nutrice delle vergini;
ave, paraninfa delle anime sante].

11 binomio sottinteso nei due versi precedenti, la correlazione cio¢ tra
“le vergini” e i semplici fedeli, qui viene chiaramente esplicitato.

ka1 kovpoTpdde TapBévov — “o bella nutrice delle vergini”. Quasi
per connaturalita, si pud dire che 'attenzione e la premura della “Vergine”
si rivolge in primo luogo alle “vergini”, delle quali — diceva il prologo — &
difesa e baluardo. Ora il testo aggiunge un tratto quasi di tenerezza mater-
na: Maria si prende cura delle giovani vergini, ne ¢ 'innata educatrice e la
“bella”, soave nutrice. L' Akathistos si ispira in questo ad Atanasio, che
nella sua lettera alle vergini propone Maria come sublime modello di ver-
ginita, specchio sul quale ogni giovane vergine deve guardarsi e quindi
adornarsi di ogni virtt. Cito:

«Maria perseverod sempre nella sua verginita, come colei che aveva genera-
to il Signore e per questo, fosse di esempio a ciascuno. Pertanto, se qual-
che donna desidera rimanere vergine e sposa di Cristo, puod prendere in
considerazione la vita di Maria ed imitarla; infatti la sua perseverante scel-
ta di vita ¢ sufficiente a ben regolare la vita delle vergini. Ordunque la vita
di Maria, Madre di Dio, sia per tutti come se fosse un’immagine ben deli-
neata sulla quale ciascuna donna conformera la propria verginita. E neces-
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sario infatti che conosciate voi stesse riflettendovi in lei come in uno spec-
chio, per poi adornarvi di buone qualita...».!16

Puxdv vvpdooTére aylov — “paraninfa delle anime sante”, cioé
Maria ¢ colei che le accompagna allo Sposo. La prospettiva dell’ Akathistos
dalla vita presente delle vergini sulla terra si innalza agli sponsali eterni del
cielo con lo Sposo divino. Anche in questo I’Akathistos dipende da Ata-
nasio, il quale scrive:

«Oh quante vergini egli trovera intorno a Maria! Per accoglierle e condurle ai
piedi del Signore! Quale sara I’esultanza degli angeli, quando nel corpo delle
vergini vedranno I'esempio della sua castita! Ecco, il Signore le offrira al
Padre suo dicendo: “Tutte queste furono e sono come Maria, la Madre mia”.
Egli produsse sulla terra un simile frutto!... Le affido a Maria, sua Madre».117

PuXOV... aylov — “anime... sante”. Il parallelismo con “le vergini” del
verso precedente farebbe supporre che soltanto a loro sia riferito il lemma
« M ”» . 5

anime sante” che la Vergine accompagna allo Sposo celeste. Ma I’Aka-
thistos, con tocco finissimo, non riduce I’orizzonte della santita né la fun-
zione mediatrice di Maria alle sole vergini: la dilata a tutte “le anime san-
te”, cosi come nel suo grembo verginale Ella ha unito sulla terra non solo
le vergini, ma tutti i fedeli a Cristo Signore.

116 ATHANASIUS, De virginitate: CSCO 151, 58-62. Atanasio si dilunga a presentare
un ritratto morale particolareggiato della Vergine di Nazaret ancora fanciulla, per
additarla ad esempio di ogni giovane che intenda scegliere lo stato verginale: «Ecco un
esempio di verginita: tale infatti era Maria. Qualunque donna desidera essere vergine,
pensi a Maria; perché per questa condotta di vita il Verbo la scelse per assumere la nostra
carne e divenire uomo per noi. Probabilmente Paolo conobbe la vita di Maria, se ¢ vero
che da lei prese il modello per stendere la dottrina della verginita...».

Altrettanto particolareggiato & il ritratto morale della Vergine di Nazaret di
Ambrogio di Milano, che indubbiamente dipende da Atanasio. Scrive, tra 1’altro: «La
verginita ci sia dunque proposta, come in effigie, nella vita di Maria dalla quale, come
in uno specchio, risplende la bellezza della sua castita e la sua esemplare virtl... Questo
¢ il modello della verginita. Tale in verita fu Maria, la cui vita da sola basta ad ammae-
strare tutti» (AMBROSIUS, De virginibus, 11, 6.15: PL 16, 208.210).

17 ATHANASIUS, De virginitate: CSCO 151, 64. Anche sant’Ambrogio ripete un
simile concetto: «A quante vergini Ella verra incontro! Quante ne abbraccera e, stret-
tele al suo amplesso, le condurra al Signore dicendo: Queste serbarono immacolato il
talamo nuziale, il talamo del Figlio mio! Allo stesso modo Gesti Cristo le raccoman-
dera al Padre ripetendo certamente quanto gia disse: Padre santo, eccoti quelle che ti
ho custodite...» (AMBROSIUS, De virginibus, 11, 16: PL 16, 210).
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La Vergine Theotokos pertanto ¢ colei che agli uomini mostra quaggitu
il pit alto ideale di sequela di Cristo, che ¢ la verginita, pur essendo la
Madre di tutti; e in cielo estende la sua maternita verginale accompagnan-
do tanto le vergini consacrate quanto i fedeli santi alle nozze eterne con lo
Sposo divino.

STANZA XX (Otkos k)
Salgano incessanti i canti di grazie al Signore

“Yuvos dmas NTTaTal | cvvekTelvesbal omeddSwy

TO TAHOEL TOV TOMOY OlKTLPUOV Tov*

loapiOpovs yap bdppe das | av mpoodépupér cot, Baotied
dyte,

oUSer TehoDper dElov > wv 8édwkas Tols ol BodoLy:

AN\ oUTa.

SNk =

[E vinto ogni inno che presuma eguagliare il cumulo delle molte tue
misericordie. Infatti, quand’anche offrissimo cantici d’egual numero
che i granelli di sabbia a Te, Re santo, non compiremmo nulla di degno
ai doni che largisti a quanti t'acclamano: Alleluia!].

loapiBpovs yap Gdpupe edas av mpoodépopéy oot — “quand’anche
offrissimo cantici d’egual numero che i granelli di sabbia a Te”. La stanza
XX corona e completa la stanza XIX dedicata alla verginita consacrata.
Infatti, la verginita consacrata postula un singolare servizio di lode al
Signore, nella lettura assidua dei testi sacri e nella preghiera incessante: ma
tanti e tali sono i doni divini e le sue misericordie, che non bastano i canti
diurni e notturni per esaurirne la lode.

L'impegno della verginita interamente dedita al culto divino e alla let-
tura sacra € proposto in maniera costante dalla tradizione monastica e
dagli scritti sulla verginita, orientali e occidentali.

STANZA XXI (Oikos ka’)
Maria fonte dei misteri pasquali

I.- PrROLOGO

1. ®wTodbxor Aapmdda | Tols év okéTel daveloay
2. opdpev T aylav Mapbévov:
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3. TO yap dvdov dmTouca ¢ds | 68nyel mpos yrdow Oeikhy
dmavTas,
5. adyf TOv vodv duTilovoa, > kpavyf 8¢ Tipopévn TadTy:

&

[Fiaccola portatrice di Luce, apparsa a coloro che sono nelle tenebre,
noi vediamo la santa Vergine. Accendendo infatti la Luce immateriale
guida tutti alla conoscenza divina, illuminando col fulgore la mente, ed
é onorata con questa invocazione:]

6. Xaipe, NOpdn dvipdevTe.

11 prologo della stanza XXI, congiungendosi con la stanza IX e comple-
tandola, passa dalle rinunce battesimali (stanza IX) alla grande notte
pasquale, notte di luce e dei misteri della luce, raccordandola con la divina
maternita verginale. Se infatti visibilmente ¢ il Vescovo che guida gli iniziati
al fonte e poi all’altare, di fatto ¢ Maria che porta alto il cero pasquale, cio¢
Cristo che illumina chi sta nelle tenebre; ¢ Maria che apre la processione ver-
so la “conoscenza divina” che si ha nei misteri battesimali, misteri della “illu-
minazione”. Poiché in lei e da lei la Luce che splende nelle tenebre (cf. Gv
1,5) si ¢ fatta visibile, per rendere figli della luce quanti I'accolgono mediante

la fede (Gv 1,12).

DduT08dx0V Napmdda Tols év okdTel dpaveloav — “Fiaccola porta-
trice di Luce apparsa a coloro che sono nelle tenebre”. Il contesto battesi-
male ci riporta alla processione iniziale delle luci, al grande lucernario del-
la Notte di Pasqua. C’¢ una sola fiaccola accesa mentre tutti sono nel buio:
¢ la santa Vergine, che avendo accolto la Luce del Verbo nel grembo ver-
ginale (dwT0dGx0V), € apparsa a tutti quale portatrice della Luce vera.
Conosciamo il prologo del vangelo di Giovanni:

«In Lui [il Verbo] era la Vita e la Vita era la Luce degli uomini. E la Luce
appare nelle tenebre (kal T0 d@s év Tf okoTla dalvel) e le tenebre non
I’hanno accolta... C’era la Luce vera, che illumina (boT{{€l) ogni uomo che
viene nel mondo» (Gv 1,4-5.9).

11 raccordo col prologo di Giovanni & evidente dagli stessi termini usati
dall’evangelista e dall’Akathistos. Innanzitutto, il participio passato
daveloav (apparsa) ci dice che la Luce ¢ gia apparsa, dal giorno in cui «il
Verbo si fece carne e pose la sua tenda in mezzo a noi» (Gv 1,14); ma “fiac-
cola” che I'ha accolta (bwT086x0V) € percid la mostra fatta visibile a tutti &
la Vergine santa, da quando il Verbo si ¢ incarnato da Lei. La Vergine
Theotokos resta dunque la lucerna splendente della Luce, apparsa a coloro
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che sono nelle tenebre (cf. Lc 1,79: émidavar Tols év okGTeL — “per appa-
rire a quelli che stanno nelle tenebre”).

La “tenebra”, nel contesto battesimale, ¢ il buio dell’ignoranza di Dio
e del suo mistero di salvezza che avvolge il mondo: nel battesimo e
mediante il battesimo, per mezzo di Cristo-Luce, si entra nella luce della
“conoscenza divina” (yv@ow 6Oeiknv), poiché il battesimo & per antono-
masia “illuminazione” (dwTiopés). La santa Vergine dunque ¢ colei che
accende la Luce immateriale — che non ¢ di questo mondo visibile, ma pre-
cede il mondo — e guida processionalmente tutti alla conoscenza divina,
illuminando (dwT{lovoa) col suo splendore la mente degli uomini, mentre
tutti onorandola I'acclamano. Maria & come il diacono della Notte santa,
che tenendo alto il cero pasquale, e precedendo la processione, mostra a
tutti la Luce che ¢ Cristo: “Lumen Christi! Deo gratias!”.

II.— LE 12 SALUTAZIONI

[1.] Xaipe, dkTis vonTod ‘HAlov:

[2.] xalpe, Bolis Tob a80Tov dpéyyous.

[3.]1 Xadipe, doTpamm Tas Yuxds KaATAAdLTOUOA

[4.] xdipe, ws BpovTn Tovs €éxBpols kaTATARTTOUCA.

[Ave, o raggio del Sole intellettuale;

ave, o dardo dell’ intramontabile Splendore.
Ave, o lampo che rischiari le anime;

ave, qual tuono spaventi i nemicil.

[5.] Xadlpe, 6TL TOV TOMIdwTOV | AvaTéANEls GuTLOUOV:
[6.] xalpe, 6TL TOV TONOppuTOV | draBhilels ToTapdv.
[7.] Xaipe, Ths kohvppndpas | Loypadodoa Tov TimOV"
[8.1 xdlpe, Ths apaptias | dvaipodoa TOV pimov.

”

[Ave, perché fai sorgere la multilucente “Uluminazione”;
ave, perché fai scaturire il Fiume dalle molte correnti.
Ave, tu che riproduct 'immagine della “Piscina”;

ave, tu che porti via la sozzura del peccato].

[9.]1 Xaipe, NouTnp ékmAlvor cuveldnow:
[10.] xaipe, kpatnp kLpv@dv dyalilaciy.
[11.] Xaipe, doun ThHs XproTod ebwdlas:
[12.] xalpe, on) puoTikfis edoxlas.

[Ave, o “fonte” che lavi la coscienza;
ave, o coppa che versi ['esultanza.
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Ave, fragranza del soave odore di Cristo;
ave, tu vita del mistico Banchetto].

Le 12 salutazioni della stanza XXI sviluppano tre momenti o aspetti
del rito battesimale, nel Battistero dove la processione con le lampade
accese ha introdotto i catecumeni: 1. Che cosa avviene nel luogo dove si
compie il sacro rito; 2. Con quali mezzi si compie; 3. Come si amministra
il santo Battesimo.

1. 1l primo momento ci introduce nel Battistero dove si celebra il san-
to Battesimo, cioé la “illuminazione” (dwTiopds) del catecumeno, e mostra
che cosa comporta questa illuminazione.

Qui vengono richiamati nella loro attuazione sacramentale i due aspet-
ti che le rinunce battesimali (stanza IX) avevano posto al centro: I’adesione
a Cristo e la fede in Lui; la rinuncia a satana e la sua esecrazione. La la
Vergine — “Madre dell’intramontabile Astro”, “aurora del mistico
Giorno” — porgeva all’adorazione dei catecumeni il Cristo suo Figlio quale
“Signore filantropo”, detronizzando dal suo potere “il tiranno misantro-
po”. Qui ¢ Lei che in modo arcano, ma reale, irradia la Luce che illumina
la mente dei battezzandi e sgomina le potenze avverse che ancora ne
opprimono I'anima.

[1.] Xadipe, dkTis vonTod ‘Hilov:
[2.] xdalpe, BoAls ToD adUTOU héyyous.

[Ave, o raggio del Sole intellettuale;
ave, o dardo dell’ intramontabile Splendore].

akTls vontod ‘H\lov — “raggio del Sole intellettuale”. Se nella prece-
dente stanza IX Maria era detta “aurora” (a0y1}) di un Giorno divino che
sarebbe spuntato, ora, nel momento in cui sta per avvenire la “illuminazio-
ne”, ella giustamente ¢ detta “raggio” (akT(s), il primo raggio del Sole che
da Lei ¢ sorto per illuminare ogni uomo: Sole non materiale, come quello
che ogni mattino contempliamo sorgere con i nostri occhi, ma Sole “intel-
lettuale” (vonTds), che solo la mente puo vedere quando ne ¢ illuminata e
si pud percepire solo con I'intelligenza.

BoNis ToD G80Tou déyyous — “dardo dell’intramontabile Splendore”. E
un sinonimo esplicativo del verso precedente, sostituendo “raggio” con “dar-
do” di luce (BoAis), baleno, lampo, bagliore dello Splendore divino, che per-



AKATHISTOS - COMMENTO AL TESTO - Stanza XXI 309

cio sorge e illumina ma non tramonta. L'immagine ¢ tratta dal sorgere del
sole. Splendore che non tramonta (G80Touv ¢péyyous) ¢ il Verbo di Dio che
sorge come Luce dalla Vergine Maria: ¢ Lei che lo irradia. 'espressione &
parallela e sinonima a quella gia usata nella stanza IX: doTépos adiTou
piTep — “Madre dell’intramontabile Astro”. In ambedue i casi il contrap-
punto é tra il sorgere e il tramontare del sole e della luce.

[3.] Xadipe, doTpamn Tds Puvxds kaTaldpmovoa:
[4.] xdipe, ©s BporTn TOUs €XOpoUS KATATATTOVOA.

[Ave, o lampo che rischiari le anime;
ave, qual tuono spaventi i nemicil.

L’ Akathistos fa un trapasso dall'immagine dello spuntare del sole a quella
di un temporale o procella improvvisa. Siamo con i battezzandi all'interno del
Battistero: Ii ci sono le acque salutari, sulle quali aleggia lo Spirito di Dio (cf.
Gen 1,2: «La terra era informe e deserta e le tenebre ricoprivano I’abisso e lo
spirito di Dio aleggiava sulle acque»), per compiere una nuova creazione. La
tradizione sia orientale che occidentale del rito battesimale ama ricorrere al
Salmo 28,3-10:

«La voce del Signore ¢ sopra le acque, tuona il Dio della gloria, il Signore sulle
grandi acque (dovn Kuplov éml Tdv 08dTwy, O Beds Ths 86Ens ERpdvTn-
oev, Kiplos €mi 1OV 08dTOV)».

Lampo che illumina le anime, tuono che atterrisce e sgomenta i nemici. I
“nemici” sono certo satana e i suoi angeli, ai quali i catecumeni hanno gia
rinunziato (stanza IX). Maria, la Vergine Theotokos, & questo balenio di luce
per gli iniziati, e quasi un tuono terrificante contro i loro spirituali nemici.

Forse, a monte dell'Tnno, sta il Battesimo di Gesti al Giordano, prototipo
di ogni battesimo: ivi pure lo Spirito Santo scende e si posa sul Cristo, mentre
la voce del Padre tuona dal cielo testimoniando: «Questi ¢ il mio Figlio dilet-
to..» (cf. Mt 3,17; Mc 1,11; Lc 3,22; Gv 1,32-34).

2. 1l secondo momento che I’Akathistos evidenzia ¢ sui “segni” che
compongono il rito: la Luce divina, ’Acqua e il Fonte battesimale.

[5.] Xadipe, 6Tt TOV mONIdwTOV | AvaTéANels dbuTLopdY:
[6.] xalpe, 6TL TOV TONOppuTOV | avaPrilels ToTapdv.

[Ave, perché fai sorgere la multilucente “llluminazione”;
ave, perché fai scaturire il Fiume dalle molte correnti].
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avatéNets (“fai sorgere”) - avaphilels (“fai scaturire”). Osservo
perd che nel testo greco i verbi (avaTéleis - avaBiilets) sono verbi
transitivi, seguiti da accusativo oggettivo, mentre nella nostra lungua i ver-
bi ad essi corrispondenti (“sorgere, spuntare, scaturire, sgorgare” ecc.)
sono verbi intransitivi, senza oggetto diretto, bisognosi quindi di una cir-
conlocuzione. Per cui, per anacoluto, in luogo di: “fai sorgere”, si dovreb-
be tradurre: “Tu sorg: 'llluminazione...”; e in luogo di: “fai scaturire”, si
dovrebbe dire: “Tu scaturisci il Fiume...”. Molto pitt aderente al significato
dell’originale sarebbe la forma passiva: “da Te sorge I'llluminazione...”,
“da Te scaturisce il Fiume...”, mettendo cosi in primo piano la causalita
attiva della Vergine Theotokos.

TOV moNOdwTOV ... duTiopéy (“I'Illuminazione dalle molte luci”) —
TOv mo\OppuTOV ... moTapév (“il Fiume dalle molte acque”).

I “Iluminazione” dalle molte luci ¢ il Battesimo, secondo la Tradizione
apostolica e patristica: ¢ infatti la “Illuminazione” divina che avvolge il cate-
cumeno e lo rende “illuminato”, come attesta la Lettera agli Ebrei:

«Quelli, infatti, che sono stati una volta illuminati (dwTio8évTas) e hanno
gustato il dono celeste, sono diventati partecipi dello Spirito Santo (Eb 6,4)».

Non ¢ dunque in parola né un “luminare multilucente”, né la “luce
q

sfolgorante”, né “il radioso splendore”, o simili traduzioni. Certo, il termi-

ne “illuminazione” significa ben altra cosa nel nostro linguaggio comune.

“Il Fiume dalle molte acque impetuose” fa ricordare la celebre visione

di Ezechiele delle Acque che scaturiscono dall’altare e scendono a sanare
addirittura il Mar Morto (Ez 47,5-12):

«Mi condusse poi all’ingresso del tempio e vidi che sotto la soglia del tempio
usciva acqua verso oriente, poiché la facciata del tempio era verso oriente.
Quell’acqua scendeva sotto il lato destro del tempio, dalla parte meridionale
dell’altare... Era un torrente che non potevo attraversare, perché le acque era-
no cresciute; erano acque navigabili, un torrente che non si poteva passare a
guado... Mi disse: “Queste acque scorrono verso la regione orientale, scendo-
no nell’Araba ed entrano nel mare: sfociate nel mare, ne risanano le acque”
(Ez 47,1-8)».

Maria dunque ¢ la fonte della Luce battesimale, ¢ la scaturigine del
Fiume impetuoso, ossia delle Acque sacramentali: simboli di Cristo-Luce
e di Cristo Acqua viva. Analogo concetto abbiamo gia riscontrato nella
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stanza XI, dove la Vergine venne definita: métpa 1 moTi{caca Tovs
SwdvTas v Loy — “rupe che dissetasti gli assetati della Vita”.

[7.] Xaipe, Ths kolvppnopas | Lwypadodoa Tov TimToV:
[8.] xaipe, This apapTias | dvaipodoa TOV pimov.

[Ave, tu che riproduci ['immagine della “Piscina” ;

ave, tu che porti via la sozzura del peccato].

Ths kolupBnBpas — “la Piscina”. Nel testo si giustappongono e si
sovrappongono due immagini: I'immagine primordiale — se cosi si puo
dire — della piscina di Siloe, descritta dal vangelo di Giovanni; e I'immagi-
ne sacramentale del “Fonte battesimale”, che nella liturgia greca si chiama
tuttora “piscina”. L'immagine “tipologica” ¢ la piscina di Siloe; la realta &
il Fonte battesimale: infatti cid che avvenne a Gerusalemme nella guarigio-
ne del cieco nato, si avvera spiritualmente oggi nel Sacramento. Ieri,
imbrattato negli occhi ciechi dal fango composto da Gesti e spalmato sugli
occhi, correndo alla piscina di Siloe il cieco si lavo, 'acqua porto via il fan-
go spalmato e il cieco nato ebbe due occhi nuovi: ci vide! Qui, in questa
sacramentale piscina, il fango e il sudiciume del peccato e dei peccati ven-
gono portati via dalle Acque risanatrici di Cristo. “Siloe” infatti — com-
menta I'Evangelista — vuol dire “Messia”, I'Inviato di Dio.

I grembo della Vergine-Madre ¢ come la Piscina: raffigura e delinea il
“grembo” della Chiesa-Madre, il “Fonte” santificato dallo Spirito, nel
quale vengono lavati e levati i peccati, da cui rinasce interamente nuovo il
neofita, il “neo-nato” cristiano. Maria ¢ il “typus — T0m0s” della Chiesa,
anch’essa vergine e madre, come afferma il Concilio Vaticano II, compen-
diando la tradizione occidentale e orientale (cf. LG 63-64).

Ths apaptias avaipodoa Tov pimov — “tu che porti via la sozzura
del peccato”. Il cieco nato e la piscina di Siloe sono soltanto un simbolo:
con il viso impiastricciato di fango il cieco nato ando a lavarsi a Siloe: I'ac-
qua porto via il fango, ed egli “vide”:

«Rispose Gestt: ... “Finché io sono nel mondo, sono la luce del mondo”.
Detto questo, sputd per terra, fece del fango con la saliva, spalmo il fango
sugli occhi del cieco e gli disse: “Va’ a lavarti nella piscina di Siloe” — che
significa Inviato. Quegli ando, si lavo e torno che ci vedeva (Gv 9,3-7)».

Al Fonte battesimale, non ¢ piti il fango del suolo che viene deterso, ma
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¢ la “sozzura” del peccato che viene portata via (cf. 1Pt 3,21: «Que-
st’acqua... non porta via la sporcizia del corpo — 00 capkds damdbeots
pUTov»). Siloe dunque ¢ simbolo della Piscina, il cieco nato del catecumeno.
La Vergine Theotokos ¢ questa Siloe, questo Fonte che accolse e contiene
I’Acqua divina che deterge e ricrea.

3. 1l terzo momento che I’Akathistos celebra ¢ I'amministrazione del
santo Battesimo. Ricordo tuttavia che nella liturgia bizantina oggi, anche nel
battesimo dei bambini, si amministrano insieme tre Sacramenti: il Battesimo
con I’Acqua, la Cresima o sacra Unzione con il Crisma, e la divina Eucaristia.
Ovviamente, in antico, il Battesimo veniva amministrato per immersione,
non per infusione; e 'unzione col sacro profumatissimo Crisma cospargeva il
corpo dei battezzandi, i quali poi — rivestiti di vesti bianche — accedevano
all’altare per partecipare alla celebrazione dell’Eucaristia.l18

[9.] Xadipe, dovTtnp ékTAivov cvveldnow:
[10.] xalpe, kKpaTtnp KLpvdv ayalaow.
[Ave, 0 “fonte” che lavi la coscienza;
ave, o coppa che versi ['esultanzal.

AovTnip — “fonte”, il fonte battesimale. Non ¢ il “lavacro”, ma ¢ proprio
il “fonte” nel quale avviene il lavacro rituale. Ricordiamo I'apostolo Paolo:

«Non sapete che gli ingiusti non erediteranno il regno di Dio? Non illudetevi:
né immorali, né idolatri, né adulteri, né depravati, né sodomiti, né ladri, né
avari, né ubriaconi, né calunniatori, né rapinatori erediteranno il regno di
Dio. E tali eravate alcuni di voi! Ma siete stati lavati (dme oloac8e), siete sta-
ti santificati, siete stati giustificati nel nome del Signore Gesu Ciristo e nello
Spirito del nostro Dio (1Cor 6,9-11)».

E nella prima Lettera di Pietro leggiamo:

«Quest’acqua, come immagine del battesimo, ora salva anche voi; non porta
via la sporcizia del corpo (00 capkos dmdbects pimov), ma ¢ invocazione di
salvezza rivolta a Dio da parte di una buona coscienza (cvveldfioens dya-
0fis), in virtti della risurrezione di Gesu Cristo (1Pt 3,21)».

La Vergine Theotokos & questa “vasca”, questo “fonte” nel quale vie-
ne lavata la coscienza, da Gesu suo Figlio, immolato e risorto. Il passato di

118 Ne offre un’ampia descrizione Cirillo di Gerusalemme nelle sue cinque famose
Catechesi mistagogiche (PG 33, 1065-1128).
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peccato scompare; appare la “nuova creatura” in Cristo (cf 2Cor 5,17; Gal

6,15).

KpaTNp KLprdr dyalNiacw — “coppa che versi letizia”. Si allude al
rito della Crismazione, che si compiva versando con la coppa l'olio profu-
mato, il sacro crisma, sul capo e su alcune parti del corpo del neo-battez-
zato. Fondamento biblico ispiratore & certamente il Salmo 44, che la
Lettera agli Ebrei (Eb 1,9) riferisce a Cristo:

«Ami la giustizia e la malvagita detesti:

Dio, il tuo Dio, ti ha consacrato con olio di letizia

(ExpLoév oe 6 Beds O Oebs oou éEXalor dyaA\ldoews),

a preferenza dei tuoi compagni.

Di mirra, aloe e cassia profumato tutte le tue vesti (Sal 44,8-9)».

“Crisma” deriva da “Cristo” e dalla Tradizione patristica & costante-
mente riferito a Cristo, 'Unto per eccellenza, del quale sono “unti” i neo-
fiti, diventando anch’essi altrettanti “cristi”.!1?

[11.] Xalpe, oopn Ths XptoTod evwdlas:
[12.] xalpe, (on puoTikis evoxlas.

[Ave, fragranza del soave odore di Cristo,
ave, tu vita del mistico Banchetto].

oopn Ths Xpiotod edwdlas — “fragranza del soave odore di Cristo”.
L’ Akathistos si ispira all’apostolo Paolo, che esorta cosi gli Efesini:

«Camminate nella carita, nel modo in cui anche Cristo ci ha amato e ha dato
se stesso per noi, offrendosi a Dio in sacrificio di soave odore — €is dounv
evwdias (Ef 5,2)».

119 Cirillo di Gerusalemme, nella seconda catechesi mistagogica, scrive: «Battezzati
nel Cristo e di Lui rivestiti siete divenuti conformi al Figlio di Dio. Infatti Dio che ci ha
predestinati all'adozione a figli, ci ha resi conformi al corpo glorioso di Cristo. Ormai
divenuti partecipi di Cristo, siete naturalmente chiamati “Cristi”. Di voi dice il Signore:
"Non toccate i miei Cristi". Siete divenuti Cristi ricevendo il sigillo dello Spirito Santo.
Tutto si & compiuto in voi figuratamente, poiché siete le immagini di Cristo. Egli dopo
che fu battezzato nel fiume Giordano e comunico alle acque il contatto della sua divinita,
ne risali e su di lui scese lo Spirito Santo nel suo essere. Il simile si posava sul simile.
Anche per voi ugualmente quando siete saliti dalla piscina delle sacre acque, fu conferito
il crisma, il quale ¢ figura di Colui che unse il Cristo. E lo Spirito Santo di cui il beato
Isaia nella profezia parla in persona del Signore: "Lo Spirito del Signore ¢ su di me. Per
questo mi ha unto, per mandarmi ad evangelizzare i poveri"» (CYRILLUS HIEROSOLY-
MITANUS, Catecheses mystagogicae, 3: PG 33, 1087-1094 ).
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E altrove, parlando di se stesso, afferma:

«Noi siamo dinanzi a Dio il profumo di Cristo (XpioTod elwdla éopév) per
quelli che si salvano e per quelli che si perdono; per gli uni odore di morte
(bopn BavdTov) per la morte e per gli altri odore di vita (dopr {wfis) per la vita
(2Cor 2,15-16)».

Ora. se Paolo poteva affermare di sé di essere “soave odore di Cristo”,
la Vergine Madre che, consacrata dallo Spirito Santo, vesti il Verbo della
propria carne innocente, ¢ stata certamente imbevuta del suo profumo, fino
a trasmetterne la fragranza (bopn) a tutti i fedeli. Il sottinteso parallelismo
con argomento 4 fortiors tra I'apostolo Paolo e Maria lo troviamo unicamen-
te in Basilio di Seleucia, autore dell’Akathistos, nell’Omelia sulla Madre di
Dio,'?% dove egli aveva introdotto un analogo sottinteso parallelismo a for-
tiori tra Pietro e Maria, ripreso nella stanza XV dell'Inno. Del resto, un zest
indicativo della “fragranza” dello Spirito Santo che la Vergine irradia I’ab-
biamo nella Visita ad Elisabetta, quando lo Spirito Santo (come lungamente
commenta Origene) attraverso di lei, anzi alla sola sua voce, si effuse consa-
crando profeta il Precursore nel seno materno e investendo di profezia
anche la vecchia madre: “il piccolo in seno alla madre, riconoscendo subito
il suo saluto, esulto di gioia” (stanza V).

Qui pero, nel contesto battesimale e dopo 'amministrazione della
sacra Unzione, il parallelo intercorre tra i neofiti e la Theotokos: se infatti
i neofiti “unti” dal Crisma mentre incedono verso I'altare spandono il soa-
ve odore di Cristo, che dire di Maria che ha portato il Cristo nel cuore e
nel grembo, lei che di questo “soave odore” ¢ la radice, anzi potremmo
dire che & la composizione mistica? Infatti, il “crisma” ¢ una mistura di
molti profumi. Ne abbiamo una descrizione nella consacrazione sacerdo-
tale di Aronne (Es 30,22-34). Ora, Cristo, ben piti di Aronne, ¢ stato “unto
con lolio di letizia”, I'olio profumatissimo riservato al Sommo Sacerdote
(Eb 1,9: é€xpLoér oe 6 Oeds 6 Oebds ocov élator dyaldoews), per

120 Basilio di Seleucia afferma: «Se Paolo fu denominato vaso di elezione (ckedos
€xhoyfis - At 9, 15) per aver portato e predicato in ogni parte della terra il venerando
nome di Cristo, quale vaso sara mai la Madre di Dio (mn\ikov dv eln okebos 1
Oe0TbK0s), che non contenne la manna a guisa dell’anfora d’oro, ma contenne nel
grembo il pane celeste che vien distribuito ai fedeli come alimento e come vigore?».
(BASILIUS SELEUCIENSIS, Oratio in sanctissimae Deiparae Annuntiationem, 6: PG 85,
449). Benché sia diverso il contesto, molto vicino ¢ il significato: Maria ¢ “vaso” come
Paolo e pit di Paolo, “vaso” (okebos, quasi sinonimo di “coppa” - kpatip del verso
precedente) da cui si effonde il profumo di Cristo in ogni parte della terra.
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offrirsi in sacrificio di soave odore — eis dopunv ebwdlas (Ef 5,2). Ma
Cristo ¢ stato donato a noi da Maria, la piena di grazia, su cui riposa lo
Spirito Santo, “vaso” dunque che conserva perenne il profumo e il soave
odore di Cristo.

{on puoTikfis edoxlas — “vita del mistico Banchetto”. Si tratta
indubbiamente dell’Eucaristia, alla quale i neofiti biancovestiti accedeva-
no processionalmente venendo dal Battistero verso 'altare. I'Eucaristia
infatti ¢ il traguardo battesimale, cosi come ¢ il culmine e la fonte di tutta
la vita cristiana. Il Banchetto istituito dal Signore nell’ultima Cena si per-
petua nei secoli, secondo il comando consegnato agli Apostoli e ai loro
successori: “Fate questo in memoria di me”.

Con = “vita”. Di questo “mistico” Convito, che si celebra per fede e si
vive solo con la fede sulla Parola del Verbo, la Vergine Theotokos & “vita”.
Non oserei tradurre con I’articolo: “la vita”, perché solo Cristo ¢ “la Vita,”
come egli stesso ha dichiarato:

«Io sono il pane della vita... Se non mangiate la carne del Figlio dell'uomo e
non bevete il suo sangue, non avete in voi la vita... Chi mangia la mia carne e
beve il mio sangue ha la vita eterna e io lo risuscitero nell’ultimo giorno... Chi
mangia questo pane vivra in eterno» (Gv 6,48-58).

<

In che senso allora Maria puo essere detta “vita” del mistico Convito?
Perché il sacro Banchetto ci rende realmente partecipi della carne e del san-
gue di Cristo, data a noi come cibo e bevanda (cf. Gv 6,53-58). Certamente
la carne e il sangue del Figlio dell'uomo non piovve dal cielo come la manna,
ma fu assunta dal sangue e dalle carni della Vergine, e formata per nove mesi
nel suo seno. Infatti Cristo in quanto vero e perfetto uomo proviene esclu-
sivamente da lei, non da connubio con uomo, e porta la piena realta umana
solo dalla Madre, avendo partecipato non soltanto alla carne e al sangue, ma
a tutta la ricchezza razionale, morale e spirituale della Vergine mediante 1'i-
nenarrabile generazione ad opera dello Spirito Santo; la quale impresse in
Maria una indelebile partecipazione alla Vita divina del Figlio.

Si puod dunque affermare con certezza teologica che tutta la misteriosa e
complessa realta del Figlio di Dio, sotto 'aspetto umano, dipende solo da
Maria; e la stessa generazione verginale del Verbo appartiene a Maria, alla
pari che al Padre dei cieli, essendo il Figlio — come definisce il Concilio di
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Calcedonia — eternamente generato dal Padre secondo la divinita e gene-
rato nel tempo per la nostra salvezza dalla Vergine Theotokos; ma rimane
unico e identico Figlio, del Padre e della Madre, lui che ¢ il Pane vivo
disceso dal cielo. Maria dunque pud essere detta “vita” del mistico
Banchetto in modo vero e proprio, in quanto non ha generato un “uomo’,
ma “Dio fatto uomo” e Figlio suo per sempre.

STANZA XXII (Oikos k")
Cristo venne per annullare il peccato

1. Xdpw Sodvatl e fjoas | ddAnpdTov dpxaiwv

2. O TdvTov XpewhiTns avbpdTov,

3. émediunoe 8U” €avtod | mpos Tovs dmodHpovs Ths alTod
4. xdpitos:

5. kal oxioas 10 xelpdypadov, * dkovel Tapd TAvTwY OUTOS:
6. ANAn\ovia.

[Volendo far grazia dei debiti antichi il Solutore del debito di tutti gl
uomini spontaneamente venne a soggiornare presso gli espatriati dalla
sua grazia; e avendo stracciato il chirografo, ascolta da tutti cosi:

Alleluia!].

La stanza XXII segue e completa — come di solito le stanze pari della
seconda parte dell'Inno - la stanza XXI, che celebra i sacramenti pasquali
della nostra rigenerazione.

Ho provato un’immensa difficolta a capirla, e quindi a darne 'esatta
interpretazione. Infatti, fino ad ora ho sempre pensato — e credo che cosi
abbiano pensato tutti gli interpreti — che la discesa del Figlio di Dio dal
cielo “per noi e per la nostra salvezza” fosse per assolvere e pagare (per
cosi dire) i debiti della natura umana peccatrice al Padre offeso dai nostri
peccati. Cosi infatti ci insegna a chiedere Gest (Mt 6,12): «Rimetti a noi i
nostri debiti (ta ddelMjpaTa MuGv), come anche noi li rimettiamo ai
nostri debitori (Tols ddeléTals HLOY)».

ObApdTov dpxaiwv — “i debiti antichi” sembra dunque rapportarsi
a Dio, e alle offese dei progenitori verso la sua paterna bonta. Questo ¢ il
primo scoglio che ho trovato.

oxloas 10 xelpdypadov — “stracciando il chirografo”: ¢ il secondo
scoglio nel quale sono sempre incorso, per il ricorso normale e letterale a
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un testo di Paolo, I'unico che usi il termine xetpdypadov; tanto pit poi

che I’Apostolo lo usa proprio in contesto battesimale. Cito:
«Con lui sepolti nel battesimo, con lui siete anche risorti mediante la fede nella
potenza di Dio, che lo ha risuscitato dai morti. Con lui Dio ha dato vita anche
a voi, che eravate morti a causa delle colpe e della non circoncisione della vostra
carne, perdonandovi tutte le colpe (xapiodpevos Ny Tdvta TA TApATTH-
pata) e annullando il documento scritto contro di noi (€€aleias TO kad’
MoV xelpdypadov) che, con le prescrizioni, ci era contrario: lo ha tolto di mez-
zo inchiodandolo alla croce. Avendo privato della loro forza i Principati e le
Potenze (amekduoduevos Tas apxas kal Tas é€ovoias), ne ha fatto pubbli-
co spettacolo, trionfando su di loro in Cristo (Col 2,12-15».

Il testo paolino dunque parla di un xetpdypadov, di uno “scritto contro
di noi”, scritto naturalmente da Dio stesso con la condanna comminata ai
progenitori e alla loro discendenza (cf. Gen 3,16-19): chirografo che Gesu
tolse di mezzo, affiggendolo alla croce. Non ho mai adeguatamente rilevato
il seguito del testo paolino, che subito aggiunge un diretto raffronto con i
“Principati e le Potenze” infernali, che egli “spoglio” (amexduvodpevos) del
loro potere.

Il ricorso alle fonti immediate dell’Akathistos mi ha perd portato su
altra direzione. Nella stanza XXII non si tratta di uno “scritto redatto con-
tro di noi da Dio”, ma redatto da noi stessi contro di noi, un nostro auto-
grafo: ¢ il chirografo del peccato. Cosi attesta la fonte immediata dell’ Aka-
thistos, o meglio I'autore dell’Akathistos Basilio di Seleucia nella sua
Omelia mariana, rivolgendosi direttamente a Maria:

«O grembo santo, che hai accolto Dio! Grembo nel quale fu strappato il chiro-
grafo del peccato (v 1) 70 This duapTias Sieppdyn xetlpdypadov), nel quale
Dio si fece uomo, restando Dio, e sostenne la gestazione e si umilio fino alla
nostra generazione, non vuotando il seno paterno ma riempiendo le braccia
materne!».12!

Si tratta dunque non di un chirografo divino, ma del “chirografo del
peccato” (T0 Tfis apapTtias... xetpdypadov), che provoco la divina con-
danna della stirpe umana. Alla base dell’affermazione di Basilio di Seleucia,
e quindi del significato del termine xetpdypadov dell’Akathistos, sta I’altra

121 BASILIUS SELEUCIENSIS, Oratio in sanctissimae Deiparae Annuntiationem, 4: PG
85, 437.
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importantissima fonte, 'Omelia di Proclo di Costantinopoli letta ad Efeso e
inclusa negli Atti del Concilio. Rivolgendosi alla Vergine Theotokos, Pro-
clo innanzitutto esclama:

«O seno, nel quale fu composto I'atto della nostra liberazione (T0 Tfis Kowfs
Exevbeplas ypappatetov apaptias)! O ventre, nel quale furono foggiate le
armi contro il demonio!».122

Quindi spiega il perché dell'incarnazione verginale del Verbo in
Maria, risalendo alla storia umana. Scrive:

«Di fatto il genere umano era molto debitore (GpeLrev) a motivo dei peccati
e non aveva possibilita di estinguere il debito (T0 xpéos). Per mezzo di
Adamo, tutti sottoscrivemmo al peccato (8tad ToD ASap mwdavTes TNv
apapTiav éxelpoypadrioaper); schiavi ci teneva il demonio, sbandierava il
nostro prezzo, usando del nostro corpo, soggetto a passioni, come di carta: se
ne stava quel malvagio falsario di passioni agitando il nostro debito (émioelwv
MUY 16 xpéos), reclamando soddisfazione. Dunque, o 1'una o I’altra cosa: o
infliggere a tutti la morte sentenziata — tutti infatti avevamo peccato — o dare
in cambio un tale prezzo che fosse I'intero e giusto equivalente del debito...
Non restava dunque altro che il Dio senza peccato morisse per i peccatori.
Quest’era 'unica soluzione del male (o kakoD 1 Aots)... Egli non dispo-
neva soltanto di un prezzo corrispondente alla moltitudine dei condannati,
ma di molto superiore ad ogni stima».12

I’ Akathistos si ispira anche nei termini, oltre che al testo di Col 2,13-
14: xapiodpevos (“facendovi grazia”) e xeipdypadov (“chirografo”),
anche a questo brano di Proclo, riprendendo: (ddetrev), quindi ddbAn-
RLATwV, Xpéos + AoLs (XpewhlTns) e XeLpdypadov.

opAnpdTov dpxaiwv — “dei debiti antichi”. Il peccato, al quale tutti
“sottoscrivemmo” (€xetpoypadricaper) in Adamo — costitui un “debito”
da assolvere al tiranno della morte, il demonio: un debito che risale alle ori-
gini stesse dell’'umanita, condannata alla morte a motivo del peccato (cf.
Gen 3,19), e di tutti i peccati “antichi”, dei quali fa memoria la Lettera ai
Romani, scrivendo:

«come a causa di un solo uomo il peccato ¢ entrato nel mondo e, con il peccato,

122 PROCLUS CONSTANTINOPOLITANUS, Homzilia I in sanctissimam Dei Genitricem
Mariam: PG 65, 680-692.

123 Thidem, col. 684-685.
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la morte, e cosi in tutti gli uomini si & propagata la morte, poiché tutti hanno pec-
cato (€’ @ TdvTes AuapTov)» (Rom 5,12).

0 mdvTov XpeoliTns avlpdmov -— “il Solutore del debito di tutti gli
uomini”. Appunto perché né uomini né angeli avrebbero potuto versare
un prezzo “equivalente a tale debito”, il Verbo si incarno da Maria.

emednunoe 8U” €auTod mPpOs TOUS ATodoVS THS avTou XdpLToS
— “spontaneamente venne a soggiornare presso gli espatriati dalla sua gra-
zia”. Venne lui di persona, di sua propria iniziativa. Il testo biblico sottin-
teso ¢ il prologo di Giovanni:

«E il Verbo si fece carne e venne ad abitare in mezzo a noi (éokfrucer év
nuw)» (Gv 1,14).

Proclo continua:

«Pertanto colui che ¢& re per natura non sdegno 'umana natura da lungo tem-
po tiranneggiata; né permise Iddio nella sua misericordia che fino alla fine fos-
se soggetta al demonio; ma venne, egli che sempre & presente, e diede in
riscatto per noi il proprio sangue e per il genere umano offri come prezzo di
compenso alla morte la carne che prese dalla Vergine e redense il mondo dalla
maledizione della legge distruggendo con la morte la morte, come grida
Paolo: “Cristo ci redense dalla maledizione della legge (Gal 3, 13)”».124

oxloas 10 xetpdypadov — “avendo stracciato il chirografo”. Si tratta
dunque del “chirografo del peccato”, perché tutti per mezzo di Adamo
abbiamo sottoscritto al peccato, dice Proclo e lo conferma Basilio di
Seleucia: peccato che ci ha resi debitori alla morte, della quale il demonio
ha il potere:

«Poiché dunque i figli hanno in comune il sangue e la carne, anche Cristo allo
stesso modo ne ¢ divenuto partecipe, per ridurre all'impotenza mediante la mor-
te colui che della morte ha il potere, cio¢ il diavolo, e liberare cosi quelli che, per
timore della morte, erano soggetti a schiavitl per tutta la vita (Eb 2,14-15)».

Cristo dunque, Verbo immortale, facendosi carne da Maria, pose la
sua tenda in mezzo a noi (Gv 1,14) per pagare il prezzo del nostro riscatto:
nel grembo della Vergine Theotokos fu composto I'atto della nostra libe-
razione.

124 Thidems, col. 688.
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Cosi la stanza XXII completa la stanza XXI, mostrando che la remis-
sione dei peccati operata nei sacramenti pasquali ¢ dovuta all’amore libero
di colui che assunse nel grembo di Maria quella carne mortale, che poi
offri sulla croce, distruggendo il peccato e sconfiggendo la morte.

STANZA XXIII (Oikos ky’)
La celeste Protettrice della Chiesa e dell' Impero

I- ProrLoGoO
1. Wd\ovTés cov TOV TOKOV, | dvvpuvodpév oe TdrTes
2. s éupuyov vady, OcoTéke:
3. é&v Tf off yap oikfoas yaoTpl | 6 cwéxov mavTa Ti xetpl
4. Kopuros,
5. 7ylacev, é86Eacev, > €8{dake Bodv ool TdvTas:

[Inneggiando al tuo parto, tutti ti celebriamo come un tempio animato,
o Genitrice di Dio: avendo infatti abitato nel tuo ventre Colui che con
la mano contiene I'universo, il Signore, lo santifico, lo glorifico, inse-
gno a tutti ad acclamarti:]

6. Xaipe, NOpdn avipdevte.

0s €épuxov vadv — “come un tempio animato”, ossia un tempio
vivente. Anche Gesu aveva dichiarato contro i giudei:

«“Distruggete questo tempio (Tov vaov TodTov) e in tre giorni lo fard risor-
gere”... Egli parlava del tempio del suo corpo (Gv 2,19-21)».

1l corpo di Gesti dunque ¢ “il tempio” del Verbo: anzi, proprio sulla
parola “tempio” (vads) si era accesa sul finire del secolo IV e agli inizi del
V la polemica tra la scuola alessandrina e quella antiochena: quest’ultima
infatti sosteneva che il Verbo incarnato dimorava nella natura umana
come in un tempio: riduceva quindi 'unione delle due nature — la natura
umana e quella divina — a una quasi-inabitazione del Verbo nella natura
assunta, non ad una vera e propria unione ipostatica nell’'unica Persona
del Figlio, come definirono poi i Concili di Efeso e di Calcedonia.

Anche la Theotokos & tempio: épsuxov vadr, un “tempio animato”,
il tempio vivente del Verbo, come si esprime Gregorio di Nazianzo.!?

125 Gregorio Nazianzeno in un poema cosi canta: «Non sono pochi coloro i quali
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Nella Vergine di Nazaret — “tempio animato” — si compirono gli eventi
simboleggiati nella “dimora del convegno” eretta da Mosé e nel “tempio”
edificato da Salomone.

Quanto alla erezione della “dimora”, o “tenda del convegno” nel
deserto ai piedi del Sinai, secondo 'ordine dato da Dio a Mos¢, ne abbia-
mo un’ampia descrizione nel libro dell’Esodo (Es 25-26; 36-37). Essa fu
consacrata con la discesa e la permanenza sopra di essa della Gloria di
Dio, come narra ancora il libro dell’Esodo:

«Allora la nube copri la tenda del convegno e la gloria del Signore riempi la
Dimora. Mosé non poté entrare nella tenda del convegno, perché la nube sosta-
va su di essa e la gloria del Signore riempiva la Dimora (86Ens kupiov émAiodn
N oknvn). Per tutto il tempo del loro viaggio, quando la nube s’innalzava e
lasciava la Dimora, gli israeliti levavano le tende. Se la nube non si innalzava,
essi non partivano, finché non si fosse innalzata. Perché la nube del Signore,
durante il giorno, rimaneva sulla Dimora e, durante la notte, vi era in essa un
fuoco, visibile a tutta la casa d’Israele, per tutto il tempo del loro viaggio» (Es

40,34-38).

Fu dunque una discesa e una permanenza della Gloria sulla tenda del
convegno, che accompagnava gli israeliti per tutto il tempo del loro viag-
gio verso la Terra promessa.

Analoga descrizione troviamo nel primo Libro dei Re per la dedicazio-
ne del tempio eretto da Salomone:

«Appena i sacerdoti furono usciti dal santuario, la nube riempi il tempio del
Signore, € i sacerdoti non poterono rimanervi per compiere il servizio a causa
della nube, perché la gloria del Signore riempiva il tempio del Signore (€mAn-
oe 86Ea kuplov TOV otkov)» (1Re 8,10-11).

Cosi la “dimora” di Mose, dapprima, poi il “tempio“ di Salomone, su
cui posava la Gloria di Dio, divennero per il popolo di Israele il segno

affermano che il Dio-Uomo ¢ nato dal seno verginale che lo Spirito del grande Dio ha for-
mato, costruendo un tempio puro al tempio (vad vaov ayvov éyelpwv). La Madre
infatti é il tempio di Cristo (MATNp yap XpLoTolo vads); questi a sua volta ¢ il tempio
del Verbo... Questa, dopo averlo concepito nelle sue viscere irradiate dalla divinita, lo
diede alla luce al termine del tempo della gestazione. Allora il Verbo sovrano rivesti la
nostra carne pesante e riempi il tempio con la pura divinita. Per me, in ambedue le
nature, era rimasto un solo Dio» (GREGORIUS NAZIANZENUS, Poemata ad alios. Ad
Nemesium, 180-184: PG 37, 1565).
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sicuro della protezione divina. Ora, cid che avvenne allora in figura per
Israele, si attud in realta nella Vergine di Nazaret. Sopra di lei infatti disce-
se lo Spirito Santo e la Gloria dell’ Altissimo la copri come nube con la sua
ombra, secondo le parole dell’angelo Gabriele:

«Allora Maria disse all’angelo: “Come avverra questo, poiché non conosco
uomo?”. Le rispose ’angelo: “Lo Spirito Santo scendera su di te e la potenza
dell’Altissimo ti coprira con la sua ombra. Percio colui che nascera sara santo
e sara chiamato Figlio di Dio”» (Lc 1,34-35).

La discesa dello Spirito Santo su Maria e il posarsi sopra di Lei come
nube la Potenza dell’Altissimo, costitui per la Vergine di Nazaret una auten-
tica “consacrazione”, in vista del concepimento divino.

Secondo la tradizione patristica greca, infatti, lo Spirito Santo preannun-
ciato da Gabriele non discese sulla Vergine soltanto per renderla Madre del
Figlio di Dio: discese innanzitutto per “santificarla”, per “prepurificarla”.
Infatti, proprieta dello Spirito Santo & quella di “santificare”. Scendendo
sopra di Lei, la “santifica”. Si tratta di una “santificazione” tanto del divino
Nascituro, quanto della Vergine Madre da cui egli assume la carne. Cosi si
esprimono in genere i Padri greci.l26

126 Scrive Cirillo di Gerusalemme: «“Come mi avverra questo, poiché non conosco
uomo?” (Lc 1, 34). E quegli rispose: “Lo Spirito Santo verra su di te e la Virtt dell’Al-
tissimo ti adombrera: percid il nato santo sara chiamato Figlio di Dio”(Lc 1,35).
Incontaminata e senza macchia ¢ la generazione. Dove infatti spira lo Spirito Santo, ivi
vien tolta ogni contaminazione: quindi la nativita umana dell’'Unigenito dalla Vergine ¢
immune da sordidezza» (CYRILLUS HIEROSOLYMITANUS, Catechesis X11: PG 33, 765).

La santificazione previa di Maria all’ Annunciazione viene chiamata, fino ad oggi nel-
la teologia bizantina, “procatarsi” (mpokdfapois), come pitt volte la definisce Gregorio
di Nazianzo. Ne cito un testo: «Divenne uomo in tutto, tranne nel peccato. Fu concepito
dalla Vergine, la quale era stata previamente purificata dallo Spirito nell’anima e nel corpo
(éx mapBévov kal Yuxny kal odpka mpokabapoeions); giacché se conveniva che la
generazione ricevesse la sua parte di onore, era perd necessario che la verginita fosse
maggiormente onorata» (GREGORIUS NAZIANZENUS, Oratio 38: PG 36, 325).

Ancora piu esplicito ¢ Antipatro di Bostra, nell’'Omelia sulla Madre di Dio: «“Lo
Spirito Santo verra sopra di te”. Come verra? Non lo vedrai quando discende, ma ope-
rera pur senza mostrarsi. “Lo Spirito Santo verra sopra di te”. A che fine verra lo Spirito
Santo? Perché tu sei santa, ma hai bisogno di diventare piti santa. Quando infatti il fale-
gname prende un legno o il fabbro un ferro, lo dirozza e lo rende maggiormente atto
all'opera d’arte. Anche tu dunque: sei vergine, ma devi diventare piti santa, per conce-
pire il Santo. “Lo Spirito Santo verra sopra di te e la Virtt dell’ Altissimo ti adombrera”
(Lc 1,35). Egli enuncia due cose: lo Spirito Santo e la Virtt. Qual ¢ questa Virta? “Il
Cristo, Virtd di Dio” (1Cor 1,24). Vengono dunque ambedue: lo Spirito Santo e il
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€v T of) yap olkfoas yaoTpl O ouvéxor mavTta T xeipl, Kiplos —
“avendo infatti abitato nel tuo ventre Colui che con la mano contiene I'u-
niverso, il Signore”. Questo verso ¢ molto importante dal punto di vista
sia dottrinale che apologetico. Congiunge infatti due termini (oikroas e
yaoTpt), affermando che il “ventre” (yaoTrp) della Vergine Madre ¢
“casa” o “abitazione” (otkia) del Signore che contiene e regge I'universo.

Dal punto di vista apologetico, tale esplicita affermazione si pone in
netto contrasto soprattutto con i giudei, che negano assolutamente 'incar-
nazione di Dio e hanno in orrore il luogo ove essa avviene secondo la fede
cristiana: il “ventre” di una donna (per noi: della Vergine).

Gia nel secolo II, intorno agli anni 175-180, il filosofo pagano Celso
scrisse un “Discorso vero” (AAndns Adyos) contro la religione cristiana. Lo
confuto Origene nell’apologia “Contro Celso”, controbattendo le sue affer-
mazioni ad una ad una. Ora, Celso mette in scena un Giudeo che accusa il
cristianesimo per tanti motivi. Uno principale: I'incarnazione, e il modo in
cui avvenne. Scrive Origene, riportando le parole di Celso:

«Se Dio voleva inviare il suo Spirito, che bisogno c’era di spirarlo nel seno di
una donna? Poteva infatti, pratico com’era nel plasmare uomini, modellargli
un corpo senza gettare il suo Spirito in una tale lordura...».

Origene gli risponde:

«Celso disse cio perché ignorava quanto verginale, pura e non tocca da cor-
ruzione sia stata la generazione di quel corpo, che doveva servire alla salvezza
dell’'umanita. Egli pensa — proprio lui, che riporta le dottrine stoiche e dissi-
mula di averne appreso le nozioni su diversi argomenti — che la natura divina
venga gettata in una sentina e si inquini, tanto se rimane in un corpo di donna
finché le venga formato il corpo, quanto se assume un corpo. In cio ¢ simile
a quelli che pensano che i raggi del sole si insozzino passando sulla melma e
sui corpi putridi, e non che restino puri anche li».1?

Per i giudei sarebbe dunque in gioco la dignita e I'onore di Dio affer-

Cristo, 'unigenito Figlio di Dio. “Poiché il nato da te sara chiamato santo” (Lc 1,35).
Vedi come la Vergine intese ogni cosa: lo Spirito Santo e la Virtt dell’ Altissimo? L'angelo
non omise nulla, non tacque nulla. “Lo Spirito Santo verra sopra di te, e la Virtt dell’Al-
tissimo ti adombrera”, ti circondera, ti rivestira, ti stara tutt’intorno, ti cingera come di
una palizzata, ti fara da baluardo» (ANTIPATER BOSTRENUS, Homzilia in sanctam Dei
Genitricem, 8-9: PG 85, 1775-1792).

127 ORIGENES, Contra Celsum, V1, 73: PG 11, 1408.
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mare che egli ¢ disceso dai cieli nel ventre di una donna per farsi uomo. Nei
secoli IV e V sembra che la polemica con i giudei fosse ancora in atto.
Infatti, nell’omiletica efesina piti volte si chiama in causa il Giudeo, per con-
vincerlo della verita cristiana anche con paragoni tratti dall’Antico Testa-
mento. Mi limito a ricordare Teodoto di Ancira e Proclo di Costantinopoli,
nelle rispettive Omelie lette nel Concilio di Efeso e apposte agli Atti.!?8

Ancor pitl importante dal punto di vista teologico & confessare che Dio
p p p g

ha abitato “nel ventre” — noi preferiamo dire: “nel seno”, “nel grembo” —

p g
della Vergine di Nazaret. Il tema allora dibattuto in cristologia era 'unione
g g
della natura divina e di quella umana nell’unica persona (/postas:) del Verbo.
q p

Ora, questa unione avvenne nel “grembo verginale” della Theotokos.
Basilio Magno lo definisce “officina”; Proclo lo paragona a un telaio, nel
quale ¢ stata intessuta la tunica inconsutile di Cristo, eterno Sommo
Sacerdote.1??

128 Teodoto di Ancira afferma: «Non volermi apporre a ludibrio della divinita le
membra verginali. Non sono indegne di lor natura, anche se le passioni ignominiose
venute dopo, corruppero la nobilta del corpo. Non sono turpi di lor natura le membra;
¢ l'illecita concupiscenza che le contamina. Infatti se fossero turpi di lor natura, Dio
non le avrebbe plasmate con le sue mani: poiché Dio non ¢ fattore di cose turpi, ma di
cose bellissime: “Vide infatti Dio tutte le cose che aveva fatto; ed eccole belle assai”
(Gn 1,31)... Se dunque Dio non viene accusato per aver plasmato le membra della don-
na, neppure sara oltraggiato per avervi abitato: non ¢ infatti indegno che Dio abiti nella
propria creatura...» (THEODOTUS ANCYRANUS, Howzilia 1 in diem natalen: Domini, 11:
PG 77, 1349-1370).

Proclo di Costantinopoli, nella celebre Omelia sulla Madre di Dio, scrive: «Non
ti vergognare, o uomo, di questo parto: esso fu per noi principio di salvezza. Se infatti
non fosse nato da donna, neppure sarebbe morto; e se non fosse morto, non avrebbe
annientato con la morte “colui che della morte aveva 'impero, ossia il demonio” (Eb
2,14). Come non ¢ di oltraggio all’architetto I’abitare nel palazzo che ha costruito, né
Iargilla insozza il vasaio che rinnova il vaso gia fatto: del pari non insozza I'incontami-
nato Dio I'uscire da seno verginale. Creandolo infatti non s’imbrattd; uscendone non
si insozzo. O seno (yaoThp), nel quale fu composto I'atto della nostra liberazione! O
ventre (kot\la), nel quale furono foggiate le armi contro il demonio! O campo, nel
quale il coltivatore dell’'umana natura fece germogliare senza seme la spiga! O tempio,
in cui Dio divenne sacerdote, non col mutare natura, ma con I'indossare per la sua
misericordia colui che & secondo I'ordine di Melchisedek!» (PROCLUS CONSTANTI-
NOPOLITANUS, Howzilia I in sanctissimam Dei Genitricem, 3: PG 65, 684).

129 Basilio Magno, nell’Omelia sul Natale di Cristo, dice: «Apprendi dunque che
Dio ¢ nella carne, perché bisognava che fosse santificata questa carne, gia maledetta;
che fosse corroborata questa carne infiacchita; che fosse ricondotta all’amicizia con
Dio questa carne a lui nemica e venisse riportata in cielo la carne che dal paradiso era
caduta. E qual & I'officina di questa economia? Il corpo di una santa Vergine. E quali
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Ora, & proprio Lui, il Sighore (KipLos), colui che nella mano contiene
I'universo (mdvTa),“il Dio che ha fatto il mondo e tutto cio che contiene,
che ¢ Signore del cielo e della terra, e non abita in templi costruiti da
mani d’'uomo (oUk év yetpomoljTols vaols katolkel) ...” (At 17,24), &
Lui che senza suo disonore, anzi con suo grande onore, ha abitato nel
grembo (év T of) yap olkioas yaoTpl) della Theotokos come in un vero
“tempio”, Lui che come sapiente architetto senza suo disdoro ha formato
anche il ventre della donna.!??

Nylacev, €86Eacer — “lo santifico, lo glorifico”. Oggetto dunque della
santificazione e glorificazione, operata dalla abitazione del Figlio nel seno
diMaria, in questo caso & proprio “il ventre”, “il grembo” della Madre. I'abi-
tazione in esso per nove mesi del Verbo santissimo e incorruttibile, fonte del-
la santita e della gloria, lo santifico, come preannunciava gia il Salmo 45,5-6,
nella versione greca dei LXX, citato dai Padri di Efeso: “L’ Altissimo ha san-

i principi attivi di questa generazione? Lo Spirito Santo e la potenza adombrante
dell’Altissimo» (BASILIUS MAGNUS, Ir sanctam Christi generationem, 3: PG 31, 1464).

Proclo di Costantinopoli esordisce: «Ci ha dunque qui convocati la santa Madre di
Dio, la Vergine Maria, I’incontaminato cimelio della verginita, il razionale paradiso del
secondo Adamo, I’officina delle nature di Cristo, il mercato del commercio salvifico, il
talamo nel quale il Verbo sposo la carne, I’'umano animato roveto che il fuoco di un parto
divino non consunse (cf. Es 3, 2); la nube veramente leggera che portd unito a un corpo
colui che siede sopra i cherubini (cf. Is 19, 1); il purissimo vello della pioggia celeste (cf.
Gdc 6, 37), col quale il pastore si rivesti della pecorella: Maria, ancella e madre, vergine e
cielo, I'unico ponte di Dio agli uomini, il tremendo telaio dell’incarnazione, sul quale fu
ineffabilmente intessuta la tunica dell’unione, di cui fu tessitore lo Spirito Santo, filatrice
la virtt adombrante dall’alto, lana 1’antico vello di Adamo, trama la carne incontaminata
della Vergine, spola I’'immensa grazia di colui che assunse, artefice infine il Verbo che entro
per I'udito. Chi mai vide, chi udi che senza essere circoscritto Iddio dimorasse in un seno
e che un ventre di donna (yaoTip) non fosse angusto a racchiudere colui che il cielo non
poté contenere?» (PROCLUS CONSTANTINOPOLITANUS, Howmzilia 1 in sanctissimam Dei
Genitricem, 1: PG 65, 680).

130 Tautore dell’ Akathistos, Basilio di Seleucia, esclama: «O grembo santo, che hai
accolto Dio! ("Q yaoTpds aylas kal 8eoddkouv!) Grembo nel quale fu strappato il chi-
rografo del peccato, nel quale Dio si fece uomo, restando Dio, e sostenne la gestazione e
si umilio fino alla nostra generazione, non vuotando il seno paterno ma riempiendo le
braccia materne!... Che dicono quelli che, malati da irriverente pieta, “dove non c’é timo-
re temono di timore” (Sal 53,6) che Dio abbia a subire — essi pensano — le passioni degli
uomini, mentre impassibilmente le cura e percid non credono che a ventre di donna sia
stata commessa (yuvaikos émoTelfn yaoTnp) la generazione di Dio incarnato? Ma in
tal modo anzi ¢ glorificato Dio (ua\\ov doEdletar Oeds)» (BASILIUS SELEUCIENSIS,
Oratio in sanctissimae Deiparae Annuntiationem, 4: PG 85, 437-440).
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tificato la sua dimora (fyylaoev 16 okfropa adTod 6 "YiioTos): Dio ¢ in
mezzo a lei, non sara smossa”.

L’ Altissimo dunque “santifico” (y{laoev) la sua dimora, cio¢ il grembo
della Vergine Madre, e lo “glorifico” (€86Eacev), rendendolo incomparabil-
mente pit glorioso del trono dei Cherubini.!?!

II.- LE 12 SALUTAZIONI

[1.] Xalpe, oknun Tod Oeol kal Adyou:

[2.] xdipe, Ayla aylov pellov.

[3.] Xaipe, kipoTe xpvowdeloa T¢ IMvedpaTL:
[4.] xdipe, Onoavpe Ths Cwfis ddamdvnTe.

[Ave, o “tenda” del Dio-Verbo;,

ave, o Santa pin ampia del “santo dei santi”.
Ave, o “arca” indorata dallo Spirito;

ave, “tesoro” inesauribile della vita].

[5.] Xaipe, Tiplov duadnpa | Baciléwr evoePdv:
[6.] xaipe, kavxnua ceBdopor | lepéov eDAaBoV.
[7.1 Xadlpe, Tfis 'Ekk\notas | O dodhevtos TOpyos:
[8.]1 xdaipe, Ths Baoihelas | TO dmépbnTor Telxos.

[Ave, prezioso diadema degli Imperatori devoti;
ave, augusto vanto det pit Sacerdoti.

Ave, Tu della Chiesa U'incrollabile torre;
ave, Tu dell'Impero l'inespugnabile muraglia].

131 Teodoto di Ancira scrive: «I cristiani, perché docili a Dio, ascoltano le ispirate
predizioni dei profeti che cosi proclamano ovunque nei riguardi della celebratissima
Vergine: “L’Altissimo ha santificato la sua dimora (Mylacer T0 okfrvwpa aldTod O
“Y{s1070s): Dio ¢ in mezzo a lei, non sara smossa” (Sal 45, 5-6)... Se infatti il ferro, unen-
dosi al fuoco, immediatamente espelle le scorie estranee alla sua natura e perviene alla
sua naturale purezza; celermente anzi acquista la somiglianza con I’energica fiamma che
I'arroventa e diviene integro e capace d’incendiare qualunque materia: quanto pit e in
modo superiore arse la Vergine all’irruzione del Fuoco divino: e fu purificata dalle cose
terrene e da quelle eventualmente sopravvenute contro natura, e fu costituita nella sua
bellezza naturale, si da essere di poi inaccessibile e intangibile e insostenibile alle cose
carnali. E a quel modo che uno, ricevendo sul capo un getto d’acqua, ne resta bagnato
in tutto il corpo, dalla testa ai piedi; allo stesso modo crediamo che anche la divina
Vergine Madre fu interamente unta con la santita dello Spirito Santo che scese su di lei;
e cosi quindi accolse il vivente Dio Verbo entro il suo talamo verginale e profumato».
(THEODOTUS ANCYRANUS, Iz Deiparam et Symeonem, 6: PG 77, 1398-1400).
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[9.] Xadipe, 8U" fs éyelpovTar Tpémata-

[10.] xalpe, 81" fis éxBpol kaTamimTovaL.
[11.] Xalpe, xpwTos Tob énod Bepamela-
[12.] xdalpe, buxfs Ths €pfis cotnpla.

[Ave, per Te s’innalzano i trofes;
ave, per e cadon vinti i nemici.
Ave, Tu terapia delle mie membra;
ave, Tu salvezza dell anima mia].

Le salutazion: si distendono sul tema della sacralita e della protezione,
a immagine dell’arca di Dio che precedeva e accompagnava Israele verso
la Terra promessa.

Non va dimenticato che il santuario di Santa Maria delle Blacherne, edi-
ficato intorno al 450 sul Corno d’oro, a ridosso delle poderose mura teodo-
siane, era considerato come il segno visibile della celeste protezione della
Madre di Dio contro i nemici della Citta e dell'impero, della quale
Costantinopoli ebbe pit volte prova indubbia. Per questo dedico I'inno
Akathistos alla Theotokos, “Stratega invincibile”.132

[1.]1 Xaipe, oknun Tob Oeol kat Adyov:
[2.] xaipe, Ayla aylov pellwv.

132 1] proemio o “kontakion” con il quale si apre nella Liturgia bizantina ogni cele-
brazione anche parziale dell’Akathistos, ¢ una vera “dedica” alla Madre di Dio, la
Vincitrice. Il proemio fu composto in periodo piti tardivo (probabilmente da Germano
di Costantinopoli), quando era stata assegnata all’Akathistos una memoria propria il
quinto sabato di Quaresima. Ormai 'esperienza dell’assistenza protettrice di Maria era
stata comprovata dai fatti. Percio il Sinzassario di questa memoria ricorda alcune straor-
dinarie liberazioni della Citta imperiale dall’assedio degli Avari e dei Persiani, e da quello
degli Arabi. Cito il kontakion:

TR Umeppdxe ZTpatnyd Ta VknTHpLa:

oS WTpwbeloa TOv Sewdv, ebxaploThpLa
avaypddw oot 1) mOAS cov, OeoToKe.
AN 05 €xovoa TO KpdTOS ATPOCHAXTTOV
&x mavTolov pe kwdlvwy élevdépwoov,
va kpdlw oou Xdlpe, vipdn avipdevTe.

(«Invincibile Stratega, a te i canti di vittoria!
Or sottratta a sventure, inni di grazie

a te dedico, io tua citta, o Theotokos!

Ma tu che possiedi la forza invincibile,

da ogni sorta di pericoli salvami,

perché t'acclami: Ave, Vergine e Sposa!»).
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[3.] Xaipe, kiBoTe xpuowdetoa T MvedpaTt:
[4.] xdipe, Onoavpe Ths ofis adamdvnTe.
[Ave, 0 “tenda” del Dio-Verbo;
ave, o Santa pin ampia del “santo dei santi”.

Ave, o “arca” indorata dallo Spirito;
ave, “tesoro” inesauribile della vita].

Supporto delle prime quattro salutazioni della stanza XXIII — necessa-
rio per capirne terminologia e contenuto — ¢ la descrizione della “tenda del
convegno” (cf. Es 25-26; 36-37), ripresa anche dalla Lettera agli Ebrei:

«Certo, anche la prima alleanza aveva norme per il culto e un santuario terre-
no. Fu costruita infatti una tenda (oknvn), la prima, nella quale vi erano il can-
delabro, la tavola e i pani dell’offerta: essa veniva chiamata “il Santo” (fTis
AéyeTal "Ayia). Dietro il secondo velo, poi, c’era la tenda chiamata “il Santo
dei Santi” (oknun 1 Aeyopévn Ayia Aylwv), contenente 'altare d’oro per
I'incenso e I'arca dell’alleanza tutta ricoperta d’oro (T1jv kiBoTOV ThS Sia-
OMkns mepcekalvppévny mavTober xpuoie), nella quale si trovavano un’ur-
na d’oro contenente la manna e la verga di Aronne che era fiorita e le tavole
dell’alleanza (at m\dkes Ths Stadfkns) (Eb 9,1-4)».

Schematizzando, in maniera inclusiva, la descrizione della “tenda del
convegno”, avremo:

1) la Dimora (oknv), detta anche “tenda del convegno” o “tenda della testi-
monianza” (oknvn ToD papTtuplov), eretta con teli di bisso (Es 26,1-30;
36,8-38; 38,9-31; 40,17-33);

2) all’interno della Dimora, c’era la prima tenda interna, chiamata “il Santo”
(fTis MyeTtar "Aya);

3) dietro il secondo velo, c’era la seconda tenda, chiamata “il Santo dei Santi”
(okmun ) Aeyopévn Ayia Aylwv), cioe il luogo santissimo per eccellenza,
il vero e proprio santuario;

4) nel “Santo dei Santi” era collocata 'arca dell’alleanza tutta rivestita d’oro
(v kBoTOV Ths Stabfikns mepikekalvppérmy mdvTober xpuoio): la
Lettera agli Ebrei aggiunge anche I'altare d’oro per 'incenso;

5) nell’arca erano riposte le cose pili sacre di Israele: le tavole della Legge, I'ur-
na contenente la manna, la verga di Aronne che era fiorita.

oknut Tob @eod kal Adyou: — “tenda del Dio-Verbo”. In Maria si
realizzano le realta prefigurate nella “tenda del convegno” di Israele.

Maria innanzitutto € la “Dimora”, consacrata dalla discesa del Signore
sopra di Lei. Leggiamo nell’Esodo:
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«Allora la nube copri la tenda del convegno e la gloria del Signore riempi la
Dimora (kal ékd\ver 1 vedérn v oknunr Tod papTuplov, kal 56Ens
Kuplov ém\ijodn 1 oknvr). Mosé non poté entrare nella tenda del convegno,
perché la nube sostava su di essa e la gloria del Signore riempiva la Dimora (Es
40,34-35)».

E owvio il parallelo con I'annunciazione, dove I'angelo Gabriele annun-
cia alla Vergine di Nazaret:

«Lo Spirito Santo scendera su di te, su te stendera la sua ombra la potenza
dell’Altissimo (mvebpa dyiov émeletoeTar ém o€ kal Slvaus wWioTou
émokidoet oot)» (Le 1,35).

Potenza dell’Altissimo & Cristo, il Verbo che facendosi carne da Maria
pose la sua “tenda” in mezzo a noi (6 Adyos odpE €éyéveTo kal éokfirw-
oev év Nuiv) (Gv 1,14). Quindi I'espressione oknut 700 Ocod kal Adyov
si riferisce unicamente al Verbo, del quale lo stesso prologo di Giovanni
attesta che & Dio:

«In principio era il Verbo e il Verbo era presso Dio e il Verbo era Dio (kal
Oeos NV 6 Adyos) (Gv 1,1)».

E uso patristico congiungere insieme come endiadi “Beds kal
Abyos”, per distinguere il Figlio dal Padre, indicato quasi sempre con I'ar-
ticolo (6 B€0s), e per affermare I'incarnazione non del Padre o della divi-
nita, ma solo della persona divina del Verbo: per questo la Vergine ¢ giu-
stamente e propriamente definita “Genitrice di Dio” (@eoTdkos), avendo
generato Dio-Verbo.

Ayla aylov pellov. — “Santa pitt ampia del ‘santo dei santi’”. Mentre
all'interno della Dimora dell’Esodo la prima tenda era chiamata “il Santo”
(Ayra), al plurale, cioé¢ “Ta "Ayia”, I’ Akathistos sposta 'accento e chiama
Maria “Ayla”, “Santa”, al singolare. Non ¢& possibile del resto accentare
diversamente la parola, come ha fatto qualche editore, ponendo "Ayia al
posto di Ay{a: proprio a motivo dell’isosillabia e della omotonia che ricor-
rono costanti nell’ Inno.

aylwv non sono “i santi”, ma ¢ il santuario denominato “santo dei san-
ti”. Nell'uso costante della liturgia bizantina infatti il “santo dei santi” ove
eral’arca e le tavole della Legge, viene tuttora chiamato “Tda "Ayia”; per cui
la Presentazione della Vergine al tempio porta il titolo: “Elco8os €ls Ta
"Ayia”, sottinteso: TOV Ayiwv (“Ingresso nel Santo dei Santi”).
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Maria dunque ¢ “la Santa”, che realizza la figura del “santuario”, del
“santo dei santi” della tenda di convegno; anzi, & pitt ampia (peilwv) dello
stesso. Non si tratta di un paragone di qualita, quasi dicessimo: ¢ pili santa
del “Santo dei Santi” che & Cristo — la stanza XXIV cosi proclamera il
Signore —: qui il paragone verte con il “santo dei santi” della tenda di con-
vegno e la sua capienza: entro di esso infatti venne collocata I'arca dell’Al-
leanza. Nel grembo della Vergine prese dimora il Verbo eterno. Un’imma-
gine plastica la potremmo avere nel tipo iconografico detto “la pitt ampia
dei cieli” (1) mAaTvTépa TGV oUpavdv), dove la Theotokos con le braccia
allargate in alto sembra abbracciare 'universo, mentre nel grembo porta il
tondo del Figlio benedicente: colui che i cieli non possono contenere, Tu
I’hai portato in grembo!

kKiBoTe Xpuvowbeloa T® TMvedpaTt — “arca indorata dallo Spirito”. 1l
riferimento ¢ preciso: la figura dell’“arca” di Israele rivestita d’oro puro
dentro e fuori (cf. Es 25,10-11; 37,1-2. — Eb 9,4) trova riscontro nella
Vergine di Nazaret, che lo Spirito Santo non ha rivestito di oro materiale,
ma di ogni purezza, splendore e bellezza divina.

fnoavpe Tiis Lofis adamdimTe — “tesoro inesauribile della vita”. Il vero
“tesoro” di Israele, racchiuso nell’arca, era soprattutto “la Testimonianza”
(Es 25,16-22; 40,20), cioe le “tavole dell’Alleanza” — “al m\dkes Tis Sia-
OMkns” (Eb 9,4), e “I'urna d’oro contenente la manna” (cf. Es 16,32-34) e la
verga di Aronne che era fiorita (Nu 17,25). Le tavole della Legge scritte col
dito di Dio e da Dio date a Mosé erano e sono I'autentico “tesoro inesausto
di vita” per Israele e anche per noi.

Ora, la Theotokos, arca indorata dallo Spirito Santo, che non ha con-
tenuto la Legge ma il Legislatore, il Cristo, ¢ ben a ragione “il tesoro ine-
sauribile della Vita” divina ed eterna, per tutti e per sempre.

[5.] Xalpe, Tipor duadnpa | Bacidéwr edoeBov:
[6.] xalpe, kabxnpa oceBdopov | tepéwv e aBov.
[7.] Xalpe, THs ’EkkAnoias | 6 dodlevtos mipyos:
[8.] xdipe, THs Baoikelas | TO dmbépbnTov Telxos.
[Ave, prezioso diadema degli Imperatori devots;
ave, augusto vanto dei pii Sacerdoti.

Ave, Tu della Chiesa Uincrollabile torre;

ave, Tu dell'Impero l'inespugnabile muraglia].
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Le salutazioni [5]-[8] mettono in rilievo chi era Maria per la societa
cristiana bizantina del secolo V, dove Chiesa e Impero formavano una sola
potente realta.

Tiptov Suddnpa Baciléwy eboePdv — “prezioso diadema degli Impera-
tori devoti”. Gli imperatori, dopo Costantino, erano considerati i garanti
della pace civile e religiosa. Con I'imperatore Teodosio I (379-395) il cristia-
nesimo divenne 'unica religione legittima. Le cause religiose venivano sot-
toposte all'imperatore: il quale convocava appositi concili, e talvolta li pre-
siedeva. Cosi il Concilio di Efeso del 431 fu convocato dall'imperatore
Teodosio IT (408-450), e quello di Calcedonia dell’anno 451 — il pitt impor-
tante concilio cristologico della Chiesa — fu convocato e presieduto dall’im-
peratore Marciano (450-457) e dall'imperatrice Pulcheria (399-453), impe-
ratrice con voto di castita, molto devota della Vergine, che fece costruire
diverse Chiese alla Madre di Dio a Costantinopoli e altrove, tra cui il santua-
rio di Santa Maria delle Blacherne. Aelia Pulcheria & venerata come santa sia
dalla Chiesa ortodossa che da quella cattolica.

La Vergine Theotokos ¢ dunque storicamente al centro non solo delle
dispute cristologiche di Efeso e di Calcedonia, ma anche del culto a lei uffi-
cialmente tributato per secoli dagli Imperatori bizantini: Maria fu per loro
come un sacro diadema.

katxnpa oepdopor tepéwv ebAapdy — “augusto vanto dei pii Sacer-
doti”. T “sacerdoti pii” ai quali accenna I’ Akathistos sono i Vescovi orto-
dossi difensori della cristologia di Calcedonia e del titolo di “Theotokos”
ufficialmente riconosciuto alla Vergine Madre Maria dalla definizione del-
lo stesso Concilio. Per essi dunque la Theotokos, tanto nell’insegnamento
come nell’esercizio del culto, ¢ davvero “un vanto augusto” e venerando,
quasi emblema della fede ortodossa. Anche oggi i Vescovi bizantini porta-
no al collo come loro distintivo episcopale non la croce, come i latini, ma
I'icona della Theotokos.

THis 'Exk\nolas 6 aodlevtos mipyos — “Tu della Chiesa I'incrollabile
torre”, ferma, stabile, inamovibile. E un’immagine desunta dalle potenti
mura di Costantinopoli, una delle opere militari piti imponenti del mondo,
mura costruite dall'imperatore Teodosio II tra il 408 e il 413, e rinforzate
nell’anno 447 (dette appunto “mura teodosiane”), con 96 torri collocate nel-
le mura potenti, a intervalli di 55 metri: torri quadrate, alte circa 20 metri,
forti e stabili. Erano e sono un vero capolavoro militare.
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Maria viene dunque paragonata a una torre stabile e “inamovibile” della
Chiesa: ¢ infatti sulla sua verginale divina maternita che poggia la cristologia,
la dottrina e il culto della Chiesa tanto dell’Oriente che dell’Occidente.

Ths Baokelas T0 amdpdnTov Telxos — “Tu dell' Impero I'inespugna-
bile muraglia”. Le mura teodosiane, vera grande muraglia che cinge Costan-
tinopoli, sono state costruite su due linee di difesa, con annesso un fossato:
una struttura solida, di 5 metri di spessore e 12 metri di altezza. Erano giu-
stamente considerate imprendibili e inespugnabili.

Maria ¢ per I'impero bizantino, simboleggiato da Costantinopoli, cio
che per la citta imperiale sono queste mura: un “muro inespugnabile”.
Infatti, la Theotokos nella dottrina e nel culto bizantino ¢ un punto fermo,
e la sua & quasi una “onnipresenza” liturgica, iconografica e architettonica.

In tal modo la Madre di Dio, paragonata a quest’insieme poderoso di
mura e di torri, & simbolo dell’'unita inscindibile tra Chiesa e Impero cri-
stiano. E non va dimenticato che il santuario della Vergine a Blacherne,
edificato tra I'una e I'altra cinta di mura, tra quelle di terra e quelle marit-
time sul Corno d’oro, era considerato come il segno visibile della sua cele-
ste protezione contro i nemici della Citta e dell' Impero.

[9.]1 Xaipe, 8U fis éyelpovTar Tpdémata-
[10.] xalpe, 8U" fs €xOpol kaTam{TTOUCL.
[11.] Xaipe, xpwTos Tob éuod Bepamela:
[12.] xaipe, buxfs Ths épfis cotnpla.
[Ave, per Te s’innalzano i trofes;
ave, per le cadon vinti i nemici.

Ave, Tu terapia delle mie membra;
ave, Tu salvexza dell’ anima mia].

Le salutazioni [9]-[12] mettono in forte risalto la protezione di Maria
sull’intera comunita cristiana e su ciascun fedele.

SU s &yelpovtar Tpbémata — “per Te s’innalzano i trofei”, cioé “per
mezzo tuo” (8" N1s) si innalzano gli emblemi (Tpémata) delle vittorie con-
tro 1 nemici.

S fis éxOpol kaTtamimTovol — “per Te cadon vinti i nemici”, cioé
“per mezzo tuo” (8L° Ns) soccombono i nemici.

A quali trofei e a quali nemici I’Akathistos alluda non ¢ chiaro: si tratta
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di nemici schierati contro I'Impero o di nemici della Chiesa? Infatti, le
precedenti salutazioni si ponevano su ambedue i fronti: I'Impero e la
Chiesa. Nei secoli seguenti, si parlera degli Avari e dei Persiani, miracolo-
samente sconfitti. Tuttavia, al momento in cui viene composto I’ Akathistos
non abbiamo testimonianze storiche di nemici che vengano sconfitti: anzi,
sembra proprio il contrario.

Infatti, i nemici dell'Tmpero che cercavano di occupare e assoggettare
Costantinopoli erano molti, tanto dall’Oriente persiano come dai paesi
“barbari” dell’Occidente, specialmente dagli Unni allora capeggiati dal
terribile re Attila (¥ 453), al quale I'imperatore Teodosio II dovette pagare
un annuale tributo di pace. Politicamente dunque non ci sono da ricorda-
re clamorose vittorie di Costantinopoli sui suoi tanti e potenti nemici.

Se invece I’ Akathistos allude a nemici interni della Chiesa, come agli
eretici Nestorio ed Eutiche condannati dal Concilio di Calcedonia, allora
la “Theotokos” ¢ davvero ’emblema della vittoria dell’ortodossia, il suo
vero “trofeo”.

XpuTOS TOD épod Bepamela - Puxfs ThHs éufis ocwtnpla — “terapia
delle mie membra” - “salvezza dell’anima mia”. Di ogni singolo fedele — e
l'autore dell’Inno usa per la prima volta il singolare, quasi parlando di
ognuno di noi — la Vergine-Madre ¢ tutto: ¢ terapia delle membra del cor-
po (xpwTOs Tob épod), & salvezza della sua anima (uxfis Tis éufs).

Con questo inciso finale la Theotokos si avvicina ad ogni umana neces-
sita, come soccorritrice tanto nei bisogni corporali, quali la salute, come in
quelli spirituali. Da questo atteggiamento del devoto che trova in Lei il suo
tutto: tutto per il corpo, essendo farmaco delle membra, tutto per lo spiri-
to, essendo anche la salvezza dell’anima — ovviamente perché in Maria e
attraverso di lei opera il Cristo, suo Figlio e unico Salvatore —, sgorga il cul-
to verso di lei e la preghiera alla sua potente intercessione.

XXIV (Oikos k&)
La Supplice (deisis)

*Q mavipvnTe MfiTep, | 1 Tekoboa TOV TdvTOY
aylov aytdtaTtor Adyov,
SeEapévn T Vv mpoodopdy, | amd Tdons ploat cupdopds
dravtas:
NN , , , s -
Kal TS pellotons AUTpwodl KoAdoews * Tous oupBodrTas:

AN\ oUTa.

A
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[O Madre celebratissima, Tu che hai partorito il Verbo santissino sopra
tutti i Santi, avendo gradito ['attuale offerta, salva tutti da ogni sventu-
ra: e dal castigo futuro libera quanti (conclamano) acclamano insieme:

Alleluia!].

E una supplica solenne alla Madre di Dio, degna di chiudere I'inno
Akathistos. E una delle poche preghiere che fino a quel momento furono
rivolte direttamente a Maria. Ricordo in primo luogo I'antica supplica,
accolta da diverse liturgie, il Sub tuum praesidium,>® unica invocazione a
Maria citata dal Concilio Vaticano II, il quale cosi si esprime:

«Gia fino dai tempi piti antichi la beata Vergine ¢ venerata col titolo di
“Madre di Dio”, sotto il cui presidio i fedeli imploranti si rifugiano in tutti i
pericoli e necessita. Soprattutto a partire dal Concilio di Efeso il culto del
popolo di Dio verso Maria crebbe mirabilmente in venerazione e amore, in
preghiera e imitazione, secondo le sue profetiche parole: “Tutte le generazioni
mi chiameranno beata, perché grandi cose mi ha fatto I'Onnipotente” (Lc
1,48)» (LG 66).

Cio che il Concilio afferma del culto del popolo di Dio verso Maria,
che crebbe mirabilmente soprattutto a partire dal Concilio di Efeso,
mostra il valore dell'inno Akathistos, quale espressione dottrinale e cultua-
le verso la Theotokos.

Tuttavia, per meglio comprendere questa stanza XXIV, bisogna ricorda-
re il processo storico dello stesso culto mariano. Benché la Vergine Maria
fosse venerata nella sua somma dignita di Madre di Dio, secondo le stesse
parole di Elisabetta (Lc 1,43), e percid invocata come misericordiosa e

133 Molto si ¢ scritto sul Sub tuum praesidium, sulla sua autenticita e antichita, sulla
provenienza e diffusione, e sul suo primario significato storico e mariologico. Rinvio a tre
pit sicuri autori: G. GIAMBERARDINI, I/ «Sub tuum praesidium» e il titolo «Theotokos»
nella tradizione egiziana, in Marianum 31 (1969) 324-362; ACHILLE M. TRIACCA, «Sub
tuum praesidiums: nella «Lex orandi» un’anticipata presenza della «Lex credendi». La
«teotocologia» precede la «mariologia»?, in S. FELICI (a cura di), La mariologia nella cate-
chesi dei Padri (et prenicena), LAS, Roma 1989, pp. 183-205; R. IACOANGELL, «Sub tuum
praesidium». La pin antica preghiera mariana: filologia e fede, in S. FELICI (a cura di), La
mariologia nella catechesi dei Padri (etd prenicena), cit., p. 207-240. 1l dotto filologo sale-
siano R. Tacoangeli esamina ad uno ad uno, con mirabile acribia, i termini del «Sub tuum
praesidium», alla luce della grecita e della Scrittura dell’ Antico e del Nuovo Testamento,
con le sfumature di forma e di significato che di volta in volta essi assumono. Ora, la sup-
plica della stanza XXIV dell’ Akathistos ha diversi punti in comune di termini e di signi-
ficato con I'antichissima antifona mariana.
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potente presso il Figlio, come testimonia il Sub tuum: praesidium, il culto ver-
so di lei conobbe un lento processo di affermazione. Nella Chiesa infatti,
d’Oriente e d’Occidente, i primi ad essere venerati come “santi” furono i
martiri (apostoli zzzprimis), perché testimoni e imitatori della Passione del
Signore. Antichissimo infatti ¢ il culto dei martiri. Ma quando, dopo I'editto
di Milano di Costantino (anno 313) che concedeva ai cristiani la liberta di
professare la propria fede, venne meno il martirio, assunse una grande
importanza un’altra forma di santita, la vita ascetica di radicale imitazione di
Cristo, nel cui contesto la verginita fu considerata come la risposta piti piena
alle esigenze del Regno. Ora, la Vergine Maria nella sua perpetua verginita
venne proposta come il “modello” della verginita per il Regno: verginita che
fu sinonimo di “santita” personale.!>4

Ella non ¢ pit solo “la Vergine” (Lc 1,27) “la Madre del Signore” (Lc
1,43): & la “santa Vergine”.’> “Santa Maria” poi divenne titolo usuale per

134 Per quanto conosciamo, il primo a proporre Maria come vertice e modello fem-
minile di verginita accanto al Figlio fu Origene. Nel Commento al vangelo di Matteo affer-
ma: «Quanto ai “fratelli” di Gest, alcuni — indotti da una tradizione del cosiddetto
Vangelo di Pietro o del libro di Giacomo — dicono che sono i figli che Giuseppe ebbe da
una moglie precedente, a lui sposata prima di Maria. Coloro che cosi affermano vogliono
salvaguardare onore di Maria in una verginita fino alla fine (t0 d&lwpa This Maplas év
mapbevia ... péxpt Télovs), affinché quel corpo, che fu scelto a prestar servizio al Verbo
che disse: “Lo Spirito Santo scendera su di te, e la Virtt dell’Altissimo ti adombrera” (Lc
1,35), non abbia conosciuto unione con uomo dopo che lo Spirito Santo discese in lei e
I’adombro la Virtd dall’alto. E io credo ragionevole che la primizia della purezza casta
degli uomini sia Gest, e delle donne Maria: non sarebbe infatti pio ascrivere ad altra che
a lei la primizia della verginita (kal olpar Aoyov éxew avdpdv pev kabapdtnros Ths
év ayvela dmapyny yevovévar tov ‘Incody, ywawkdv 8¢ Ty Mapidp. OU yap
ebdnuer d\\nv map’ ékelvmy v dmapxny Ths Tapbevias émypdlacdal)» (ORI-
GENES, Commentaria in Evangelium secundum Matthaeum, 10, 17: PG 13, 875).

In questo testo molto conosciuto Origene usa termini e concetti molto precisi, con
la loro specifica attribuzione. Innanzitutto, distingue (pur nella loro sinonimia pratica)
la “kabapétns Ths €v ayvela” (la “purezza nella castita”) e la “rapbevia” (la “ver-
ginita”). La “purezza nella castitd” ¢ di ambedue i sessi, e di essa primizia (dmapy1)) &
Gesu per gli uomini; delle donne invece, e cioe della “verginita”, primizia & Maria. La
stalnzg XIX dell’Akathistos la chiama “apxnyds” (“iniziatrice”) del nuovo stile vergi-
nale di vita.

511 primo dei Padri che usa I'espressione “santa Vergine” sembra sia Ippolito di
Roma: «Il Verbo di Dio, essendo incorporeo, indosso la santa carne dalla santa Vergine
(éx Ths aylas mapbévov)» (HIPPOLYTUS, De Christo et antichristo, 4: PG 10, 732). 1l
titolo “santa” dato a Maria ¢ dunque molto antico, antecedente al fiorire del monachesi-
mo del secolo IV. Esso dipende indubbiamente dal testo paolino sulle vergini di 1Cor
7,34: «LLa donna non sposata, come la vergine (1} map8évos), si preoccupa delle cose del
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indicare la Vergine Madre di Dio, alla quale venivano dedicate anche le chie-
se in Oriente e in Occidente. Infatti il Concilio di Efeso del 431 si tenne pro-
prio nella chiesa detta di “Santa Maria”. Il titolo “Santa” fu presto affiancato
dal superlativo “Tuttasanta” (ravayia), titolo corrente oggi in ambiente
greco-bizantino per indicare la Madre di Dio.!3¢

La Theotokos percid comincio ad avere un posto preminente nella litur-
gia delle Chiese, prima e al di sopra degli apostoli e dei martiri.3” Epifanio
di Salamina (+ 403) usa per primo anche I'espressione: “la santa Sempre-
vergine”.138 Lo stesso Epifanio, testimone della coscienza di fede di tutti i
fedeli, controbattendo gli eretici, afferma:

«Quando mai qualcuno ha osato pronunciare il nome di santa Maria senza
subito aggiungere, se interrogato, il titolo di “Vergine”? Da questi appellativi
invero emergono le prove della virtti. Tutti i giusti infatti hanno ricevuto cia-
scuno degli appellativi corrispondenti e adatti alla loro dignita... Cosi la santa
Maria ricevette il nome di “Vergine”; nome che mai sara cambiato (Tf dyla
Mapiqg 10 'mapdévos' kai ol TpamioeTat)».3?

La potenza di Maria nel venire in aiuto ai fedeli nelle loro necessita e
pericoli era gia stata affermata da Severiano di Gabala (T d. 408), il quale

Signore, per essere santa nel corpo e nello spirito (ayla kal T@ cdpaTt kal T mvel-
paTti)». Secondo Atanasio, Paolo scrivendo ai Corinzi sulle vergini, aveva davanti agli
occhi I'immagine della Vergine Maria: «Probabilmente Paolo conobbe la vita di Maria,
se ¢ vero che da lei prese il modello per stendere la dottrina della verginita».
(ATHANASIUS, De virginitate: CSCO 151, 58-62).

136 Una prima testimonianza dell’appellativo “Tuttasanta” la troviamo agli inizi del
secolo IV in Eusebio di Cesarea (De ecclesiastica theologia, 3: PG 24, 1033). Anche
Basilio di Seleucia nell’Omelia che ¢ fonte dell’Akathistos chiama Maria “Vergine tutta-
santa”.

137 Non ¢ fuori luogo ricordare anche I'evoluzione occidentale nel considerare la
Vergine Madre di Dio al primo posto della santita ecclesiale, prima e al di sopra degli
apostoli e dei martiri. Ne da testimonianza I’antico Canone romano, nelle intercessioni,
che abbreviamo spesso con la prima parola: “Communicantes”. Cito: «Communicantes
et memoriam venerantes zzzprimis gloriosae semper virginis Mariae, Genitricis Dei et
Domini nostri Iesu Christi».

138 Tn una formulazione piti lunga (longior) del simbolo niceno, ricordando l'incar-
nazione del Signore, scrive: «Per noi uomini e per la nostra salvezza discese dal cielo e
si fece carne, cioé ¢ stato perfettamente generato dalla santa Semprevergine Maria
(yevvmbevTta Teletos €k Ths aylas Maplas Tfis detrapbévov) per opera dello Spirito
Santo» (EPIPHANIUS, Ancoratus, 120: PG 43, 233).

139 EPIPHANIUS, Panarion seu Adversus haereses, 78, 6: PG 42, 705.
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perd associava all’'invocazione di Maria, pur ponendola al primo posto,
anche I'invocazione dei martiri. Egli chiama Maria “la nostra Signora”.140

Severiano inoltre ¢ il primo che attesta in modo chiaro la presenza glo-
riosa della Madre di Dio in cielo e la sua disposizione ad accogliere le lodi
e le suppliche che i fedeli le rivolgono dalla terra.!4!

I Padri del periodo efesino contribuirono a potre al primo posto, qua-
si in modo unico, tanto la bellezza verginale di Maria, quanto la sua poten-
za di intercessione e di soccorso. Mi limito a citare un brano di Proclo:

«Benché tutte le memorie dei santi siano mirabili, nulla ¢ tanto glorioso quan-
to Podierna solennita... Percorri pure col pensiero la creazione, o uomo, e
vedi se vi ¢ cosa uguale o maggiore della santa Vergine Madre di Dio.
Perlustra la terra, esplora i mari, esamina attentamente I’aria, investiga i cieli,
considera tutte le invisibili Potenze, e vedi se sia possibile trovare un altro tale
prodigio in tutta la creazione... Conta dunque i portenti, ed ammira la supe-
riorita della Vergine: lei sola ineffabilmente accolse nel talamo colui che tutta
la creazione con timore e tremore inneggia».!4?

140 Severiano di Gabala, in un momento assai difficile di Costantinopoli, assediata
dai barbari, esorta i fedeli a rivolgersi con fiducia a Maria, che & ben pit di Debora e
delle altre donne dell’Antico Testamento, per mezzo delle quali Dio salvo Israele. Noi
abbiamo come protettrice la stessa Madre di Dio! Scrive: «Abbiamo la Signora nostra,
la santa Maria, Madre di Dio! Ma abbiamo bisogno anche degli Apostoli. Diciamo a
Paolo, come gli dissero quegli antichi: “Passando per la Macedonia, vieni in nostro
soccorso!” (At 16,9). Abbiamo gli apostoli, non lasciamoci prendere dal torpore!
Abbiamo la Signora nostra, la Madre di Dio, la santa Semprevergine Maria: non diven-
tiamo pigri! Abbiamo il coro dei martiri, non siamo indolenti! Non solo supplichiamo,
ma — se par giusto — digiuniamo! E meglio perd fare il digiuno dell’amore, che della
fame; & meglio fare il digiuno della carita, che il digiuno della necessita. Il Salvatore
cosi disse dei demoni: “Questa razza non ¢ scacciata che con la preghiera e il digiuno”
(cf. Mc 9,29). Lorazione e il digiuno scaccia i demoni, e non scaccera i barbari? Ma gia
lo dissi, e ancor lo ripeto: chiamiamo in aiuto la santa gloriosa Vergine e Madre di Dio
Maria; chiamiamo in aiuto i santi martiri...» (SEVERIANUS GABALENSIS, Howzilia de
Legislatore: PG 56, 409-410).

141 Cosi risponde Severiano di Gabala alle difficolta mosse da alcuni sul ricorrere a
Maria, quasi non fosse capace di udire le loro preghiere o le loro lodi: «Maria ogni gior-
no si sente dire da tutti: Beata! ... E che le giova — potrebbe obiettare qualcuno — se
non ode? Ma certo che ode, perché si trova in uno splendido luogo, perché & nella
regione dei vivi, lei che & la madre della salvezza, lei che ¢ la sorgente della luce per-
cettibile: percettibile a motivo della carne, intelligibile a motivo della divinita. Cosi
dunque & detta universalmente beata» (SEVERIANUS GABALENSIS, Howzilia VI de creatio-
ne mundi, 10: PG 56, 498).

142 PROCLUS CONSTANTINOPOLITANUS, Homzilia V. in sanctissimam Dei Genitricem, 2:
PG 65, 718.
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Evidentemente, dopo il Concilio di Efeso, il culto non solo di imitazio-
ne, ma anche di invocazione alla Vergine Theotokos crebbe a dismisura, con
I'omiletica, I'innografia e 'iconografia e I'istituzione di nuove feste mariane.

Ma la piu celebre testimonianza di culto a Maria subito dopo Efeso e
Calcedonia, & proprio I’ Akathistos. L'Inno si chiude con una invocazione
alla Vergine articolata su due dimensioni, da cui chiede alla Theotokos di
liberare i fedeli: le sventure, calamita e disgrazie della vita presente; e il
futuro castigo, o le pene eterne, della vita futura.

La supplica dell’Akathistos si ispira direttamente alla supplica che
chiude 'omelia di Basilio di Seleucia alla Madre di Dio, rara testimonianza
del suo tempo, che qui riporto:

«O santissima Vergine, chi ti attribuisce tutte le cose venerande e gloriose, non
certo vien meno dalla veritd, ma resta piuttosto al di sotto della dignita (&
ravayia TapBévn, mept fs 6 TdvTa Aéywv oepvd Te kal évSofa ol Sia-
papTdvel pev Ths aknbeias, apaptdrer 8¢ Ths d€las). Deh, riguardarci
dal cielo propizia! Governaci ora nella pace; e conducendoci poi senza confu-
sione dinanzi al trono del Giudice, facci partecipi di sedere alla sua destra, per
essere rapiti al cielo e diventare con gli angeli cantori dell’increata e sostanziale
Trinita, conosciuta e glorificata nel Padre, nel Figlio e nello Spirito Santo, ora
e sempre e per tutti i secoli dei secoli. Amen» .43

*Q mavipvnTe MiTep — “O Madre da tutti inneggiata”: Madre degnis-
sima di ogni lode, gia da tutti e dovunque inneggiata con ovazioni e canti.
Ricordiamo solo le acclamazioni alla Madre di Dio, quando i fedeli la sera
del 22 giugno 431 accompagnarono in trionfo alle loro sedi i Padri del Con-
cilio di Efeso dopo la proclamazione del titolo “Theotokos” e della divina
maternita della Vergine. Ora, come ogni preghiera rivolta al Signore, anche

Al tempo del Concilio di Efeso, intorno all’anno 431, veniva celebrata a
Gerusalemme il 15 di agosto una festa in onore di Maria Theotokos. Cito in merito un
brano omiletico di Esichio di Gerusalemme: «Se ogni ricorrenza di Santi ¢ degna di
lode ed ogni solennita degli amici di Dio & gloriosa (tutti infatti si distinsero a favore
della religione, tutti sostennero fatiche per la fede, tutti entusiasticamente abbraccia-
rono pericoli per conseguire la corona della verita), 'odierno giorno festivo supera
ogni gloria. Esso infatti ci offre una solennita della Vergine, la quale di tanto eccelse su
tutte le feste, che lo stesso Dio Verbo, volendo esserne accolto, fu da lei contenuto sen-
za soffrirne ristrettezza» (HESYCHIUS HIEROSLYMITANUS, Serzo IV. De sancta Maria
Deipara, 1: PG 93, 1453).

1483 BASILIUS SELEUCIENSIS, Oratio in sanctissimae Deiparae Annuntiationem, 6: PG
85, 452.
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la supplica alla Vergine Theotokos si apre in maniera laudativa, mettendo in
risalto le qualita di colei a cui si rivolge la supplica e quindi il fondamento
stesso della invocazione supplice.

1) Maria ¢ al vertice della dignita, ¢ degna di essere inneggiata con tutti
i canti: “ravopvnTe”. Il motivo fondamentale della lode, e in pari tempo
il perché si rivolge a Lei la supplica, & soprattutto la sua verginale ineffa-
bile maternita divina. E “la Madre” (MfiTep).

2) Maria, appunto perché “Madre”, pud tutto ottenere. Il Figlio le ha
partecipato un potere in certo modo “onnipotente”.

1 Tekodoa TOv TavTev aylov ayidTatov Adyov — “Tu che hai par-
torito il Verbo santissimo su tutti i Santi”. Tutto infatti ella pud, perché ha
partorito il Verbo: & la Madre del Verbo che ¢ Dio, ed ¢ il Santissimo su tutti
i Santi: “Santissimo” (GrytdTaTov), superlativo assoluto, non relativo: egli
infatti non & paragonabile in nessun modo a tutti gli altri Santi, essendo “il
Santo” per natura e quindi colui che a tutti partecipa la santita.

Ma il paragone — non facile da scoprire, eppure indispensabile per
capire il significato del testo — & tra i Santi e la Genitrice di Dio. A questo
ci conduce il ricorso alla fonte a cui si ispira I’ Akathistos. E ancora Basilio
di Seleucia, nella sua gia citata omelia sulla Madre di Dio che scrive:

«Avete visto quale grande mistero sia stato operato per mezzo di lei, mistero che
eccede ogni intendimento ed ogni orazione. Chi dunque non ammira la grande
potenza della Madre di Dio, e di quanto ella trascenda tutti i santi che noi ono-
riamo (T{s ol ok v Bavpdoete THY peydny This OeoTdiov dlvapy kal
Goov vmepavéxel Tovs Goovs Tipdpev aylouvs)? Se infatti il Cristo conferi
tale grazia a dei servi (Tols 8o0Aots), da curare gli infermi non soltanto col loro
contatto, ma persino con la loro ombra — ponevano infatti gli infermi (insegna
il libro degli Atti) nel mezzo della piazza, e 'ombra di Pietro scacciava le infer-
mita (At 5, 15); taluno anzi, prendendo un panno di lino appartenente a Paolo,
dopo aver asterso 'odore del corpo di lui, scacciava con esso i demoni vendica-
tori — quale potere bisogna pensare che abbia concesso alla Madre (tiva xpn
vopilew TH MnTpl T loxiv)? Non forse molto piti che ai sudditi (Gpa ovyl
TOMG petlova T6v bmmkbéwr)? E manifesto a tutti. E qual meraviglia se da vivi
i santi operavano portenti, quando neppur dopo la morte la terra poté occultar-
ne il potere? Infatti persino le pietre che celano i loro corpi valgono a salvare
coloro che si trovano nelle strettezze, qualora degnamente s’accostino ad esse.
Ma se a costoro concesse (€xapioaTo) di operare tali mirabili cose, quale mer-
cede avra dato alla sua Genitrice (m\ika T Texolon Td Tpodela Sédwke), e
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di quali grazie I'avra illustrata (kal molols adTny kaTeldpumpuve Tols xapt-
Opacw)?», 144

Il paragone é tra gli apostoli, anzi tra i pitt eminenti degli apostoli, cioe
Pietro e Paolo, e la Theotokos. Chi sono infatti gli apostoli? Sono “sudditi”,
sono “servi” del Signore. Chi & invece Maria? E la sua “Genitrice”, la
Madre. Ora — argomenta Basilio — se a dei semplici sudditi, a dei servi, il
Cristo concesse tale potere, da curare da vivi gli infermi, addirittura con
I'ombra del loro corpo o con oggetti che li avevano toccati; anzi, dopo la
morte, le loro tombe e le loro reliquie continuano a mostrarne il potere; se
dunque a dei semplici “servi” egli concesse tanto potere, quale ricompensa
avra dato a colei che lo ha generato e quale potere le avra partecipato?
Certo, ben piti che agli apostoli e a tutti, conclude Basilio: “& ovvio!”. Tanto
pitt che la Vergine ¢ la “Tuttasanta”, superiore quindi gia per questo agli altri
Santi; ed ¢ la “favorita di grazie” dal Figlio, indubbiamente piu di tutti gli
altri suoi sudditi e ministri.

Basilio di Seleucia parte dunque dalla sovreminente dignita della
Madre di Dio per affermarne la sovreminente potenza, rispetto a “tutti gli
altri Santi”, cio¢ agli apostoli e ai martiri: Maria & la “Tuttasanta” (Tava-
via). Con Basilio di Seleucia, dunque, e con I’Akathistos, viene affermata
la potenza di Maria, senza bisogno del concorso degli altri Santi.

deEapévn v viv mpoodopdr — “avendo gradito I'attuale offerta”. Si
tratta dell’offerta della lode alla Madre di Dio che & I'inno Akathistos.
L’autore dell'Tnno sembra ispirarsi concettualmente in questo emistichio,
anche verbalmente nel seguente, alla preghiera antifonale “Sub tuum prae-
sidium”, di origine alessandrina, ma forse gia allora (dopo il 451) cono-
sciuta e utilizzata nelle celebrazioni costantinopolitane.!®

SeEapévn — “avendo gradito”, oppure “dopo aver gradito”. LInno si
rimette alla benevolenza magnanima della Theotokos, che per sua bonta puo
accogliere e gradire 'offerta della lode: non ne ¢ tenuta, né gli offerenti

144 Tbidem, 6: PG 85, 448-449.

145 Tautore pit attendibile e documentato, tanto sull’origine alessandrina dell’an-
tifona che egli ama chiamare “tropario” quanto sulla sua diffusione lungo i secoli nelle
varie liturgie occidentali e orientali rimane G. GIAMBERARDINI, I/ culto mariano in
Egitto, vol. I (sec. I-VI), Franciscan Printing Press, Jerusalem 21975, pp. 69-105.
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da soli lo meritano. Anche il Sub tuum praesidium ha questo tocco di delica-
tezza fiduciale: “Non respingere (1) mapeidns) le nostre suppliche”.

™V viv mpoodopdr — “I'attuale offerta”. Il termine “mpoodopd” ci
riconduce alla fonte da cui deriva I'espressione dell’ Akathistos, e all’affer-
mazione sicura che Basilio di Seleucia ne ¢ ’autore. Nella sua Omelia sulla
Madre di Dio, piu volte citata, Basilio esclama:

«Quali doni offriremo (mpocevéykmpev) degni di lei, di cui sono indegne tut-
te le cose del mondo? Se infatti Paolo attesta degli altri santi: “Di essi non era
degno il mondo” (Eb 11, 38); che diremo della Madre di Dio, la quale di tanto
risplende sopra tutti i martiri, di quanto il sole sopravanza in fulgore le stel-
leP».146

“mpoodopd” (offerta) deriva da “mpoodépw” (“presento, offro”). Quali
degni doni allora — si domanda giustamente I’autore — potremo offrire a lei
di cui non sono degne tutte le cose del mondo (s éoTw dvdéla T TOd
k6opou dmravta)? Fra questi doni offerti alla Theotokos “ora” 'autore le
presenta |’ Akathistos!

amo maons ptoal oupdopds dravTas — “salva tutti da ogni sventura”.
In un momento di pericolo pubblico, che pud tramutarsi in sventura e
sciagura per tutti, per Costantinopoli come per I'impero e per tutti i fedeli,
I'offerta del dono diventa quasi una commendatizia della grazia implorata;
e I'averlo accolto come tale, impegna, in certo modo, la Vergine Madre a
intervenire col potere sovrano che ha ricevuto dal Figlio.

amo maons ... oupdopds — “da ogni sventura”, “da ogni calamita” sia
collettiva, sia personale. Conosciamo il momento critico che 'Tmpero bizan-
tino stava attraversando proprio in quel periodo prima e dopo Calcedonia
(451), mentre i “barbari” (Unni, Vandali, Goti, Ostrogoti dall’'occidente e i
Persiani dall’Oriente) incalzavano per invadere i territori dell'Tmpero e con-
quistare anche la Citta imperiale. “Sventure” ne erano occorse molte gia sotto
il lungo impero di Teodosio II (408-450) e continuavano sotto I'imperatore
Marciano (450-457), che aveva convocato il Concilio di Calcedonia, insieme
con la consorte, 'imperatrice Pulcheria (1 453), la quale — come ho detto pri-
ma — si distinse per la costruzione di diverse chiese in onore della Vergine,

146 BASILIUS SELEUCIENSIS, Oratio in sanctissimae Deiparae Annuntiationem, 5: PG
85, 441.
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compresa Santa Maria di Blacherne. E continuarono i pericoli pubblici anche
sotto 'impero di Leone I (457-474). E questo dunque il periodo di compo-
sizione dell’Akathistos da parte del vescovo Basilio di Seleucia ( d. 458), il
quale aveva direttamente influito sulla redazione della formula dogmatica di
Calcedonia del 451, e fu incaricato di comporre I'Inno forse dai pii impera-
tori Marciano e Pulcheria, venerati come santi dalla chiesa ortodossa e catto-
lica, o dal sueccessore I'imperatore Leone I, con quale Basilio ebbe scambi
epistolari. I’occasione fu probabilmente la dedicazione del santuario di Santa
Maria di Blacherne, che rimase sempre il luogo celebrativo dell’Akathistos,
fino ad oggi.

Limplorazione alla Theotokos tuttavia riguarda non solo la societa
civile, ma “tutti” (dmavTas), nelle situazioni comunitarie e personali del
tempo presente, per poi proiettarsi all’'ultima intercessione per tutti nel
giudizio finale.

ploal — “salva”, “libera”: imperativo aoristo del verbo popar (“liberare,
sottrarre, salvare”). Esso ricorre gia nell’ultima petizione del “Padre nostro”,
che chiede: “Liberaci dal Male - o dal Maligno”: pioat pds dmod Tod movn-
pod (Mt 6,13). Ricorre ugualmente nell’antifona “Sub tuum: praesidum”, che
chiede alla misericordiosa Theotokos: “Dal pericolo liberaci”: éx kwdivou
pboat uas. In analogia e dipendenza, forse, dal tropario alessandrino anche
I’ Akathistos si rivolge alla Madre del Verbo con I'imperativo aoristo: non cer-
to per comandare, ma per sollecitare il suo intervento liberatore, come tutti
facciamo con il Padre dei cieli, recitando di “Padre nostro”.147

kal THs peAhovons ATpwoat koldoews — “e dal castigo futuro libe-
ra”. Ritorna ancora, quasi in modo reduplicativo, I'implorazione supplice,
con I'imperativo aoristo del verbo AvTpéw (“libero mediante riscatto,
affranco, riscatto”). Si chiede dunque che la Theotokos si faccia avvocata
e con la sua supplica affranchi i suoi devoti dal castigo futuro. Il testo
indubbiamente richiama 'ultimo giudizio, il giudizio finale di Cristo, col

147 R. Tacoangeli, nel suo studio sul Sub tuum praesidium, dopo aver condotto

un’accurata analisi storico-filologica del verbo plopat nell’uso greco classico e nell’uso
biblico dell’Antico e del Nuovo Testamento, rileva: «Il significato radicale di popat
non ¢ solo quello di prestare aiuto, portare a salvamento, recar soccorso, come azione
urgente e momentanea, ma anche, e soprattutto, quello di tener lontano il pericolo, pro-
teggere, tutelare, custodire, preservare, cio¢ salvare e conservare nello stato di salvezza»
(R. TACOANGELL, «Sub tuum praesidiumy». La pid antica preghiera mariana: filologia e fede,
in S. FELICI [a cura di}, La mariologia nella catechesi dei Padri (etd prenicena), cit., p. 225).



AKATHISTOS — COMMENTO AL TESTO - Stanza XXIV 343

quale si decideranno le sorti eterne di tutti: o di premio o di castigo. Anche

quest’inciso dipende direttamente dall’Omelia sulla Madre di Dio di Basilio

di Seleucia, che cosi si chiude:
«O santissima Vergine (& mavayla IapBévn), chi ti attribuisce tutte le cose
venerande e gloriose, non certo vien meno dalla verita, ma resta piuttosto al
di sotto della dignita. Deh, riguardarci dal cielo propizia (dvwbev fpas (Aews
émomrtetovoa)! Governaci ora nella pace; e conducendoci poi senza confu-
sione dinanzi al trono del giudizio (éml 8¢ Tob 6pdvov Tis kploews dkaTatl-
ox0vTes mpoodyovoa), facci partecipi di sedere alla sua destra, per essere
rapiti al cielo e diventare con gli angeli cantori dell’increata e sostanziale
Trinita, conosciuta e glorificata nel Padre, nel Figlio e nello Spirito Santo, ora
e sempre e per tutti i secoli dei secoli. Amen».!48

THs pelotons ... kohdoews — “il futuro castigo”, cio¢ il supplizio o
le pene eterne. Ricordiamo la pagina dell’ultimo giudizio nel vangelo di
Matteo 25,31-46, che sta alla base tanto dell’Omelia di Basilio di Seleucia
quanto dell’Akathistos, e finisce con la sentenza del Giudice:

«E se ne andranno: questi al supplizio eterno (els kéAaow aldviov), i giusti
invece alla vita eterna (Mt 25,46)».

In che senso la Theotokos “riscatta” dalla punizione futura? Ognuno
di noi, con i peccati, si rende schiavo del peccato e del maligno, e si inde-
bita con Dio. Maria dunque ci libera “con riscatto” dall’eterno castigo.
Abbiamo iconograficamente davanti agli occhi le innumerevoli “deisis” (o
raffigurazioni dell’intercessione finale), nelle quali Cristo siede in trono;
ma alla sua destra sta la Vergine Theotokos e alla sinistra Giovanni Battista
“il pitt grande tra i nati di donna” (Mt 11,11), che tendono supplici le mani
verso il Giudice giusto e misericordioso: & I'ultima supplica (8énots), I'ul-
tima implorazione dell’ultima misericordia.

Tovs ovpBodvTas: ANn\olia. — “coloro che acclamano insieme:
Alleluia!”. Propongo dapprima un rilievo di critica testuale. Alcune tra le
pitl accreditate edizioni giustamente editano: “Tovs cvppodvTas”; il primo
editore veneziano, Aldo Manuzio, riporta: “Tovs ékBodvTas”; invece G.M.
Querci ripreso dalla Patrologia Greca, i Triodia, 'Horologion atenesiene
(1963), S. Eustratiadis e C.A. Trypanis leggono: “Tovs ool BodvTas”, cioé

148 BASILIUS SELEUCIENSIS, Oratio in sanctissimae Deiparae Annuntiationem, 6: PG
85, 452,
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“coloro che ti acclamano: Alleluia!”. E questa la lezione che viene proclama-
ta o cantata nelle liturgie dell’ Akathistos: essa trova riscontro nell’acclama-
zione della stanza XIV: “tovs avTd Bodvtas” e della stanza XXI: “tols
ool Bodow”, ambedue rivolte a Cristo. Contro la lezione diventata ormai
corrente rilevo che I'efimnio ““AN\n\olia” non puo essere rivolto a Maria,
ma soltanto a Cristo. L'Inno si chiuderebbe altrimenti con un errore di pro-
spettiva teologica e cristologica. Non ¢ infatti a lei che “gridiamo: Alleluia!”
ma al suo Figlio e Signore nostro Gesu. Percio, 'autentica lezione originale
greca non puo essere che “Tovs cupPodvTas: ANAniotia.”

>

Per chi dunque intercedera la Theotokos? Il testo sembra limitare
I'ambito della sua supplica ai fedeli che “acclamano insieme” I’Alleluia a
Cristo. Un raggio ristretto, percio. Ma il verso precedente aveva allargato
Porizzonte, includendo nell’intervento soccorritore della Madre di Dio
“tutti” (“dmavtas”). In questa dimensione della terza persona plurale,
includente “tutti”, rimane anche I'ultimo verso, che non si puo tradurre
con la prima persona plurale (“noi”, “noi gridiamo”), ma rimane voluta-
mente indeterminato: “ToUs”, “coloro che acclamano”. Tutti infatti pos-
sono, devono e dovranno acclamare insieme 'unico Salvatore, Signore e
Giudice, gridandogli: Alleluia!
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CONCLUSIONE

Al termine di questo lungo e particolareggiato lavoro sull’ «Inno
Akathistos alla Madre di Dio» (edizione metrica e commento mistagogico
verso per verso), mi pongo finalmente la domanda che tanti si sono posta e
alla quale hanno dato le risposte pit discordanti: chi ¢ I'autore di questo
splendido Inno, diventato quasi la tessera di riconoscimento della dottrina
e della pieta mariana delle Chiese di rito bizantino?

Rispondo, con indubbia certezza: I'autore ¢ Basilio di Seleucia, vescovo
di Seleucia, grande teologo, illustre letterato.!4?

Roma, 25 marzo 2017,
solennita dell Annunciazione.

ERMANNO M. ToNIOLO, O.S.M.
Comunita di Studio «Marianum»
Viale Trenta Aprile, 6

1-00153 Roma

149 Basilio di Seleucia, in Isauria: vescovo dal 444/448, morto dopo il 468. Poco
si sa della sua vita, all'infuori della sua partecipazione al Sinodo di Costantinopoli del
448, al latrocinio di Efeso (449) e al Concilio di Calcedonia (451), dove ha influito sulla
definizione cristologica del Concilio. Di lui sono giunte fino a noi una cinquantina di
omelie, fonte di numerose composizioni innografiche posteriori. L'omelia 39 sulla
Madre di Dio ¢ la fonte primaria dell'inno Akathistos.
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